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TOMAS DE AQUINO EN SU VII CENTENARIO 


I 

El siete de marzo de este ano se cumplieron siete siglos de la 
muerte de Santo Tomas de Aquino. Numerosos actos conmemora- 
ron, en diversas partes del mundo, este acontecimiento; pero el mas 
importante de todos ha sido, sin duda, el Congreso Internacional 
"Tomas de Aquino en su VII centenario”, celebrado en Italia por 
iniciativa de la Orden Dominicana. Se desarrollo entre el 17 y 24 
de abril en dos sedes, la Universidad Pontificia de Santo Tomas, de 
Roma, y la Facultad Teologica de Napoles. 

El Congreso, cuyo exito supero las mas optimistas previsiones, 
tuvo el alto patrocinio del Presidente de la Republica Italiana, Sena- 
dor Giovanni Leone; ejercio su presidencia, y de un modo muy 
efectivo, el Maestro General de la Orden Dominicana, R. P. Aniceto 
Fernandez; la vicepresidencia el Diputado Nacional Angelo Salizzone, 
actuando como coordinador general el ubicuo Profesor Abelardo 
Lobato, Decano de la Facultad de Filosoffa de la Universidad de 
Santo Tomas y como secretario el Profesor Benedetto D’Amore, de 
la misma Facultad. 

El tema general del Congreso, “El pensamiento de Tomas de 
Aquino y los problemas fundamentals de nuestro tiempo”, se divi- 
dio en seis subtemas (subdivididos cada uno en cuatro secciones, 
algunas de ellas desdobladas) : el primero, “Tomas de Aquino en la 
historia del pensamiento”, a cargo del Profesor A. D’Amato; el se- 
gundo, “Dios y la economia de la salvacion”, a cargo del Profesor 
R. Spiazzi; el tercero, “El obrar moral”, a cargo del Profesor A. 
Mongillo; el cuarto, “El ser”, a cargo del Profesor A. McNicholl; el 
quinto, “El hombre”, a cargo del Profesor R. Sigmond y el sexto, 
“El cosmos y la ciencia”, a cargo del Profesor J. Gayo. 

Su Santidad el Papa Pablo VI, que habia seguido con marcado 
interes la organizacion del Congreso y expresado su deseo de parti- 
cipar en eF mismo, fue recibido en sesion extraordinaria el sabado 
20 por la tarde; dirigio ademas la palabra a los asamblei'stas y con- 
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vers6 luego con ellos. En cambio el Presidente de la Repiiblica Ita- 
liana, que debia hacer en Napoles una exposicion sobre el significado 
del centenario que se conmemoraba, se vio impedido de trasladarse, 
urgido por problemas de gobierno; con todo, recibio en el Palacio 
del Quirinal a una numerosa delegacion de congresistas. 

Mas de mil quinientos representantes del tomismo de los cinco 
continentes participaron del Congreso. Fue impresionante no solo 
el numero inusitado sino la diversidad de las delegaciones, provenien- 
tes de Nueva Zelandia, Malasia, Australia, Japon, India, Kenya, Fili- 
pinas, China insular, Libano, Israel, Egipto, Zaire, Cuba, Chile, Peru, 
Ecuador, Paraguay, Puerto Rico, Venezuela, Brasil, Canada, Estados 
Unidos, Checoeslovaquia, Suiza, Rumania, Polonia, Malta, Suecia, 
Grecia, Irlanda, Bulgaria, Espana, Belgica, Alemania, Gran Bretana, 
Austria, Italia; la Argenitna tuvo mas de treinta representantes. 

Mas de seiscientas comunicaciones se presentaron a consideracion 
de los congresistas: evidentemente no fue posible siquiera la lectura 
publica de todas ellas. Aunque todas se publicaran en las Actas del 
Congreso —cuyo primer volumen ya ha aparecido— solamente se tra- 
taron las que, a juicio de los propios autores o del Comite Cientifico, 
revestfan especial importancia. Con esta reduccion se logro una se- 
leccion de casi doscientos trabajos, que fueron los leidos y discutidos; 
los mas relevantes, una treintena, en las sesiones plenarias (dos de 
autores argentinos: Monsenor Derisi y el Dr. Caturelli ); el resto en 
las sesiones ordinarias. 

Una nota distintiva de este Congreso fue el elevado porcentaje 
de laicos, que en anteriores asambleas similares era mas bien reducido 
y en esta ocasion paso a ser mayoria. Asimismo fue numerosfsima la 
participacion femenina. Y como dato muy auspicioso es de notar la 
presencia de jovenes, que constituyeron la parte mas nutrida y activa 
del Congreso. Por fin fue tambien notable la intervencion de pensa- 
dores no catolicos, sobre todo protestantes de diversas denominaciones 
y hasta de filosofos marxistas. 

Diversas editoriales presentaron interesantes exposiciones de li- 
bros, tanto en la sede romana como en la napolitana. La Pontificia 
Biblioteca Vaticana se adhirio con una valiosa muestra de los manus- 
critos autografos de Santo Tomas que ella posee; por su parte la 
Biblioteca Nacional de Napoles realizo una variada muestra de lite- 
ratura tomista de diversas epocas. 


II 

El miercoles 17 de abril se inauguro el Congreso en el aula 
magna de la Universidad de Santo Tomas en Roma. El P. Aniceto 
Fernandez, Presidente de la asamblea, tras dar la bienvenida a los 
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participantes, confronto el pensamiento de Santo Tomas con las ten- 
dencias predominantes en nuestros dias, caracterizadas por el irra- 
cionalismo y el inmanentismo, por una parte, y por el cientificismo 
y el neo-positivismo por otra. Pero las mismas ciencias positivas —se- 
gun el expositor— poseen elementos universales, por lo tanto tras- 
cendentes al dato sensible. Sin embargo, el punto de partida 
indispensable es la experiencia sensible; a partir de alii se construyen 
la ciencia y la filosofia, que no se distinguen entre si esencialmente, 
y se llega a Dios. 

El Cardenal Gabriel Garrone, Prefecto de la Sagrada Congrega- 
cion de Educacion Catolica, subrayo la importancia actual del to- 
mismo, que se caracteriza por el gusto del ser, que conduce a descubrir 
al Ser Absoluto y abre el entendimiento a la fe. Santo Tomas mues- 
tra un sentido intimo de la Iglesia; aunque no haya elaborado una 
eclesiologia, la dimension eclesial esta presente en su cristologia: la 
Iglesia aparece como prolongacion de Cristo. Por fin Santo Tomas 
posee un vivo sentido del hombre, al que considera como un todo 
en la unidad de cuerpo y alma. Estos rasgos explican la insistencia 

de la Iglesia en el cultivo del tomismo, que en siete siglos ha ido 

El P. Dominique Chenu destaco la funcion del tomismo en la 
creacion de un mundo nuevo. El vigoroso octogenario presento a 
Santo Tomas como innovador; ubico al siglo XIII en el cuadro de 

una cristiandad en crisis, envejecida en sus estructuras feudales y 

padeciendo manifestaciones de violencia, mientras que en el orden 
eclesial contrastaba la fraternidad popular de las ordenes mendicantes 
con el aristocratismo monastico. Santo Tomas realizo una revolucion 
cultural al romper con la tradicion agustiniana, cuya conception del 
hombre era implicitamente dualista, oponiendole la afirmacion de 
la unidad de la forma y la consustancialidad del espiritu y la materia. 
Para realizar esta obra asumio los nuevos aportes del aristotelismo, 
sin temer su origen pagano ni sus conexiones con el averroismo mu- 
sulman; asi realizo una renovation radical de la teologia, dando una 
lection de audacia, que es la que hoy necesita el saber teologico. 


Ill 

El jueves 18 la sesion plenaria estuvo dedicada al primer tema, 
“Tomas de Aquino en la historia del pensamiento’ 1 -, actuo como mo- 
derador el Profesor Wolfgang Kluxen, de Bonn. 

El Profesor Fernand van Steenberghen, de Lovaina, expuso la 
postura de Santo Tomas ante la crisis del siglo XIII: por una parte 
debio enfrentar al agustinismo tradicional y por otra al aristotelismo 
averroista, negandose a una opcion entre ambas tendencias, frente a 
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las cuales presento una sfntesis profundamente original, fruto de la- 
boriosas investigaciones y reflexiones, en las que se rescata lo valioso 
de las tendencias opuestas. Esta sfntesis es hoy cuestionada, aun en 
medios eclesiasticos; mas aun, se cuestiona la misma necesidad de la 
filosofia ya en la formacion universitaria ya en la del clero. Es una 
actitud incomprensible, en un mundo impregnado de referencias 
filosoficas; es urgente no solo retomar la filosofia como base de toda 
formacion, sino la filosofia tomista, pero no un palotomismo, sino 
un neotomismo, con una problematica y un lenguaje nuevos. 

En el dialogo que siguio a esta comunicacion el Profesor A. de 
Muralt, de Ginebra, sostuvo, apoyandose en su experiencia docente, 
que el lenguaje de la filosofia contemporanea resulta esoterico e in- 
inteligible, mientras que el tomista es nitido y comprensible. El 
expositor mantuvo la necesidad de trasvasar las formulas medioevales 
a un nuevo contetxo semantico. Ante objeciones sobre el termino 
“neotomismo” admitio que ciertos neotomistas han alterado el to- 
mismo; seria tal vez preferible hablar de un “tomismo abierto”. Sobre 
el platonismo de San Agustin subrayo que el Hiponense habia trans- 
figurado el pensamiento del filosofo griego, cristianizandolo. 

Monseiior Octavio N. Derisi , de Buenos Aires, caracterizo al 
pensamiento actual, tras senalar sus antecedentes, como un irracio- 
nalismo subjetivista e inmanentista, contraponiendole el intelectua- 
lismo tomista, cuyos rasgos senalo como apertura al ser captado en 
la experiencia sensible y develado por la inteligencia; este realismo 
ubica al hombre en justa relacibn con el mundo y lo lleva a Dios; 
en cambio el irracionalismo lo sume en el absurdo, signo dramatico 
de nuestro tiempo tipificado por el existencialismo sartreano. De 
manera que en el tomismo se hallan los principios salvadores de la 
cultura y del humanismo y por ello del mismo hombre contempora- 
neo. sumido en el caos de lo irracional. 

En la discusion posterior, varios filosofos europeos, entre ellos 
el Profesor Ivo Hollhuber, de Salzburgo, hicieron notar su coinciden- 
cia con los puntos de vista del expositor; el Profesor Renaudier, de 
Buenos Aires, cuestiono la negacion de la intuicion intelectual, pero 
el disertante mostro que “intuicion” en sentido estricto sdlo se da en 
los sentidos, aunque en sentido amplio puede admitirse en el enten- 
dimiento; por fin, ante otras observaciones, subrayo la concordancia 
de Sartre con Santo Tomas al considerar al ser como acto, pero tam- 
bien la discordancia, ya que el “acto” sartreano es puramente fe- 
nom&iico. 

El Profesor Cornelio Fabro, de Perugia, analizo la denuncia hei- 
deggeriana de la perdida de la verdad del ser como caracteristica del 
pensamiento occidental post-parmenideano; pero Heidegger demues- 
tra un singular simplicismo historiografico y una notable ignorancia 
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de la patristica y la escolastica, que insistieron en la dependencia 
causal de determinacion trascendental del “esente”, que culmina en 
la posicidn de Santo Tomas del “esse” como acto constitutivo, par- 
ticipado diversamente por las creaturas. De ahi que Heidegger no 
logre determinar el modo como el conocimiento experimenta la ver- 
dad del ser y le falte la nocibn del semantema del “esse ends” como 
acto, considerando al ser como presencia o existencia; de este modo 
no hace sino prolongar el error de la escolastica decadente que inter- 
preta al “esse” como “actualitas” o “existentia”. 

En la discusion posterior, la Hermana Blake objeto el olvido de 
los aportes de la antropologia cultural, del psicoanalisis y de la ciber- 
netica al saber humano, a lo que el disertante respondio poniendo 
en duda que las ciencias lleguen a resolver los problemas fundamen- 
tales de la humanidad: de ello solo es capaz la filosofia. 

El Profesor A. Dondeyne, de Lovaina, retomando observaciones 
de Heidegger sobre el ser del hombre, examino la situacion del 
hombre actual como “ser esencial”, unico capaz de ejercer su oficio 
de ser, de hallar un sentido a su vida y de darle un significado. La 
existencia autentica no se realiza en el horizonte del mundo: no basta 
que el hombre proyecte un mundo cientifica y tecnologicamente or- 
ganizado, sino que exige una apertura al misterio; al misterio de lo 
trascendente y al misterio del sufrimeinto. Pero esto supone un dia- 
logo entre la fe y la filosofia que es justamente lo que realizb Santo 
Tomas, mostrandonos asi el camino a seguir en nuestros dias. 


IV 

De las sesiones parciales solo es posible dar una breve resena. 

La dedicada a las fuentes del pensamiento tomista se subdividio 
en dos: una sobre las fuentes griegas, aristotelicas y arabes, y otra 
sobre las fuentes latinas y arabes. La primera, dirigida por el Profe¬ 
sor J. Moreau, de Bordeaux, se ocupo de la transformacibn del pla- 
tonismo en las obras de San Agustin y del aristotelismo en la epoca 
helenistica y en los comentaristas arabes. Se insistio en la participa- 
cion en sentido dinamico como interaccion entre el hombre y el 
mundo y entre el alma y el cuerpo, unificadas en Dios; asimismo se 
distinguio la iluminacion agustiniana de las diversas formas de in- 
tuicionismo. 

En la parte dedicada a las fuentes arabes y latinas se trato del 
influjo de Averroes y Avicena en Santo Tomas, en especial sobre la 
concepcidn tomista de la causalidad, por el Profesor M. Colish, de 
Ohio; sobre la doctrina de la profecia y el conocimiento de lo parti- 
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cular en lo universal, por el Profesor S. Gomez Morales, de Madrid; 
sobre las perfecciones divinas y su cognoscibilidad, por el Profesor 
J. Flynn, de Camberra. No hubo acuerdo en la atribucibn a Averroes 
de la teoria de la unidad del intelecto: el Profesor G. Hanna, de 
Gottingen, sostuvo que Santo Tomas habria usado textos espureos. 
El Profesor L. Antoniotti de Soyssy-sur-Seine insistio sobre el influjo 
de Boecio en la doctrina de la presciencia divina. 

La sesion dedicada al problema teologico, dirigida por el Profe¬ 
sor R. Spiazzi, remarco el sentido de la teologia negativa en Santo 
Tomas, olvidado por la escolatica racionalista, como noto el Profesor 
G. Bortolaso, de Roma, coincidiendo con los Profesores V. Pouliot, de 
Kyoto y G. Morra, de Macerata. Se confrontb el tomismo con el kan- 
tismo, por una parte y con el neopositivismo, por otra. Se sostuvo 
la validez del lenguaje tomista y sus analisis sobre la analogia, no 
sblo como instrumento teologico, sino como medio de analisis del 
ser, como afirmo el Profesor B. Mondin, de Pescara. Por eso se ad- 
mitib, con el Profesor A. Toso, de Udine, que la conciliacion entre 
fe y razon ha sido frecuentemente un equivoco historico y dialbctico. 

La sesion dedicada a la moral tomista se subdividio en dos: una 
trato los fundamentos de la moral, siendo dirigida por la Profesora 
S. Vanni Rovighi; otra, a cargo del Profesor D. Mongillo, estudio los 
problemas morales. En la primera, que fue breve (al parecer la Pro¬ 
fesora estaba apurada y cerro pronto la reunion), se analizaron las 
bases de las normas morales por el Profesor C. Curran, de Washington; 
expuso la transformacion de la etica aristotelica en la moral tomista 
el Profesor F. Marken, de Florida y por fin la necesidad de la revela- 
cibn para la moral el Profesor P. Delhaye, de Lovaina. El debate sub- 
siguiente fue breve y quedaron varios puntos sin tratar. 

En la segunda se coincidio en afirmar que las normas morales 
tomistas no son fbrmulas abstractas, sino medios de expresar las exi¬ 
gences de la persona humana, como, desde diversos puntos de vista, 
sostuvieron los Profesores R. Cabral, de Braga, D. Capone, de Roma 
y F. D’Agostino, tambien de Roma: el primero enfoco el tema desde 
la perspectiva de la prudencia, el segundo desde la conciencia y el 
tercero desde la equidad. El Profesor D. Basso, de Buenos Aires, sos¬ 
tuvo la importancia moral del apetito recto natural; el Profesor 
A. Lambertino, de Parma, confronto el eudemonismo tomista con el 
kantismo; el Profesor M. Szell, de Budapest, comparb la etica tomista 
con la de Edith Stein; el Profesor B. Inagati, de Fukouta, propuso 
una nueva division de la justicia y el Profesor J. Oesterle, de Indiana, 
al tratar del caracter existencial de la etica tomista, introdujo el tema 
de la accion demoniaca. 

En la sesion dedicada a la metafisica tomista se coincidio amplia- 
mente en subrayar la primacia del “esse” y de la nocibn de participa- 
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ci6n. A proposito de la comunicacion del Profesor V. La Via, de Ca¬ 
tania, se estudio la relacion entre el pensamiento y el “yo’ y la funcion 
cognoscitiva del amor. El Profesor Z. Zdybicka relacionb la partici- 
pcaion con el realismo tomista, subrayando la tonica de la Universidad 
de Lublin, inspirada en Maritain. En sesion paralela, dirigida por 
el Profesor A. Dondeyne, de Lovaina, se estudio la fenomenologia, 
discutiendose extensamente sobre el sentido de la “intencionalidad” 
en el tomismo, interviniendo los Profesores A. de Mur alt, de Ginebra, 
T. Urdanoz, de Madrid, M. Sancipriano, de Arezzo y otros; se con- 
cluyo en considerar la intencionalidad tomista como el modo de ser 
del objeto en el intelecto. El Cardenal C. Wojtyla, de Cracovia, ex- 
puso como sus estudios sobre Scheler lo ayudaron a comprender el 
acto humano. 

En la sesion dedicada a la antropologia, dirigida por A. Catu- 
relli, de Buenos Aires, se coincidio en senalar los puntos claves de la 
antropologia tomista, ubicandola en un contexto ontologico. Fueron 
novedosas las intervenciones del Profesor G. Santinello, de Padua, 
que ensayo una fundamentacion tomista para la antropologia cultu¬ 
ral como hoy se la entiende y la del Profesor B. Sulchodolsky, de Var- 
sovia, que dividio la antropologia medioeval en cuatro ramas: la 
agustiniana, la tomista, la franciscana y la de Joaquin de Fiore; las 
primeras de impronta metafisica y las otras dos de orientation social. 
Fueron interesantes las sintesis de V. Rodriguez, de Madrid y de R. 
Sigmond, de Roma. 

En la sesion dedicada al mundo mas bien se trataron aspectos 
cientificos de la obra de Santo Tomas; fue dirigida por J. A. Weis- 
heipl, de Toronto. Provoco un arduo debate la comunicacion del 
Profesor T. Veres, de Zagred, sobre la posible antelacion del sistema 
copernicano en algunas afirmaciones de Santo Tomas, derivandose 
en un analisis de la terminologia cosmologica medioeval. 


V 

El viernes 19 de abril, la sesion plenaria se dedico al tema teo- 
logico: “Dios y la economia de la salvacion”. Fue dirigida por el 
P. Dominique Chenu. 

El Profesor Pierre Benoit, de Jerusalem encaro el problema de 
la inspiracion de los libros sagrados en Santo Tomas: no todas las 
partes de la Biblia pueden interpretarse como directamente inspi- 
radas por Dios (como lo creian los teologos de la epoca del Santo), 
ya que la accion divina no suprime los limites, las deficiencias y el 
modo propio de ser del autor sagrado, influido por su medio cultu- 
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ral; la doctrina tomista de la instrumentalidad explica admirable- 
mente la inspiracidn, no al modo de un dictado, sino como una 
iluminacidn intelectual que mueve al autor inspirado a utilizar sus 
propias ideas y su experiencia personal para expresar las verdades 
reveladas. Con todo, no se confunden “revelacion” con “inspira- 
cion”, aunque son aspectos de un misrno carisma. Ademas en Santo 
Tomas hay un sentido del progreso de la revelacion: Dios emplea 
una pedagogia especial, ensenando aspectos parciales, cada vez mas 
m'tidos, de la verdad absoluta. Por fin Santo Tomas insiste en el 
sentido analogico de los terminos. 

En la discusion de esta comunicacion, su autor distinguio “ins- 
piracion”, como accion de Dios sobre el hombre; “revelacion” como 
verdad comunicada y “tradicion” como desarrollo del dato revelado. 

El Profesor E. Sauras, de Valencia, trato del valor Salvador de 
la encarnacion del Verbo, prolongada en su Iglesia. A proposito in- 
sistio en que la eclesiologia usa frecuentemente metaforas, que solo 
representan parcialmente la verdad. 

Siguio una larga discusion sobre la pertenencia a Cristo y a la 
Iglesia; el exponente sostuvo que Cristo al encarnarse asumio la hu- 
manidad entera y la redimio con su muerte y resurreccion; el naci- 
iniento de Cristo hace al hombre participe de su vida, muerte y 
resurreccion; el instrumento de la salvacion es la Iglesia. Pero la 
Iglesia es a la vez un misterio y una institucion; lo primero es indis¬ 
pensable para la salvacion, pero no lo segundo, porque el afirmarlo 
lesionaria la autonomia divina. 

El Profesor Italo Mancini, de Urbino, sostuvo que para Santo 
Tomas solo es exigible un mfnimo de racionalidad teologica: la ne- 
cesaria para afirmar como solamente algunas palabras pueden ser 
usadas para expresar la relacion del hombre con Dios o para signi- 
ficar a Dios rnisino; y estas palabras, que frecuentemente solo son 
metaforas, deben vivificarse por la fe. Las imagenes y la misma ana- 
logia se justifican por la fe; en esto coinciden Santo Tomas y Karl 
Barth. La revelacion, en el Nuevo Testamento, esta ligada no ya a 
manifestaciones cosmicas, sino al servicio a los demas. 

En la discusion que siguio, el expositor afirrno que la crisis del 
lenguaje se traduce en una crisis de la teologfa: hoy es preciso un 
nuevo lenguaje para hablar de Dios. Pero como el mismo lenguaje 
esta en crisis, hay un espacio que solo llena el misterio. 

El Profesor Nicola Petruzzellis, de Napoles, estudio historica- 
mente la contribucion de la teologia natural a la teologia sobrenatu- 
ral. La busqueda racional de Dios se realiza y se prolonga en un 
itinerario hacia la salvacion mediante las aventuras finitas, es decir, 
terrenas, humanas y sociales. 
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VI 

En las sesiones parciales se continuo el trabajo iniciado. La dedi- 
cada a Santo Tomas en su tiempo se desdoblo: en una parte se estu- 
diaron El hombre y la obra, bajo la direccion del Profesor G. Vans- 
teenkiste, de Roma y en la otra El ambiente histdrico y cultural, a 
cargo del Profesor G. Di Napoli, de Roma. La primera tuvo un ca- 
racter tecnico, centrado en la estructura de las obras y el lenguaje 
empleado; la segunda fue mas polemica: siguiendo la impostacion de 
Chenu, varios expositores subrayaron la crisis cultural del siglo XIII, 
que parecia no dejar indemne ninguna estructura, desde la filosofia 
hasta las ciencias, desde los ordenamientos a las organizaciones eco¬ 
nomicas, desde los principios juridicos hasta la vida de la Iglesia. Los 
Profesores M. Bartolomei, de Pistoia, S. Di Mattia, de Roma y J. 
Lopez Medel, de Madrid, insistieron en la volucion sociocultural y 
sus implicancias politicas y religiosas; sus posiciones, aunque mati- 
zadas, no fueron compartidas por todos. Di Mattia observo la impar- 
cialidad de Santo Tomas en la querella de los mendicantes contra 
los seculares: en lugar de atizar la disputa se contento con sostener 
el derecho a la vocacion religiosa y en distinguirla de los movimientos 
cismaticos que exaltaban la pobreza evangelica de un modo contrario 
a la doctrina de la Iglesia. El Profesor R. Mathes, de Roma, analizo 
los metodos de trabajo de San Alberto y Santo Tomas, llenos de in- 
tuiciones, pero disperso en el primero y riguroso y sintetico en el 
segundo. 

La sesibn dedicada a La reflexion sobre Dios trato, bajo la di¬ 
reccion del Profesor J. De Guillou, de Paris, de las pruebas de la 
existencia de Dios, tema muy clasico. En cambio la dedicada a Auto- 
nomia y teonomia fue una de las mas movidas de todo el Congreso; 
dirigida por el P. T. Urdanoz de Madrid (por ausencia del P. To- 
doli) estudio el problema de la autonomxa personal y de la norma- 
tividad de los preceptos divinos; el Profesor W. Kluxen, de Bonn, 
relaciono inclinacion natural con ley natural en un notable trabajo; 
en cambio su colega de la misma Universidad F. Boeckle, que hablo 
sobre la fundamentacion racional de las normas morales, parecio 
inclinarse a un peligroso relativismo moral, lo que provoco una viva 
discusion con los Profesores A. Mongillo, de Roma y D. Basso, de 
Buenos Aires; el Profesor /. De Finance, de Roma, trato con gran 
precision de la autonomia y la teonomia como aspectos solidarios de 
la norma. No falto una violenta irrupcibn de un joven portugues 
(despues se supo que se trataba de un religioso) que protestb porque 
no se trataba de la justificacion moral de los movimientos revolucio- 
narios, motivando una fundamentada replica de Kluxen. 
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La sesion dedicada a La filosofia de la existencia, dirigida por el 
Profesor C. Fabro, de Perugia, se desdoblo en otra, dirigida por 
el Profesor M. de Nedoncelle, de Strasbourg. En la primera, el Pro¬ 
fesor A. Maurer, de Toronto, tratando sobre la “causacion” de la 
existencia, introdujo el tema de la limitacidn de la verdad captable 
por el hombre y su condicionamiento temporal: lo considerado como 
inatacable es superado por descubrimientos posteriores; las verdades 
solo son parciales y solo a Dios pertenece la verdad absoluta. Algunos 
consideraron esta comunicacion como tenida de relativismo histori- 
cista. N. Clarke, de Nueva York, planted el problema de la existencia 
como fuente de perfeccion y la esencia como lfmite, sosteniendo que 
en Santo Tomas no hay explicitacion del problema humano: el hombre 
debe afirmar su propia esencia, pese a su precariedad y transitoriedad. 
Se hicieron muchas observaciones, llegandose solo a un acuerdo par- 
cial; la existencia indica globalidad, la esencia individual limitacion; 
en cambio no se coincidio en notar que “existencia” no equivale a 
“acto de ser”. El Profesor L. Lefevre, de Bruselas, tratando de la 
intersubjetividad, provoco replicas en sus afirmaciones sobre la ca- 
racterizacion de la persona como grado supremo de existente, distin- 
guiendola del individuo; la persona crece en la medida que se eleva 
espiritualmente liberandose de las imperfecciones propias de su condi- 
cion material. A. Rodriguez Marimon, de Madrid, sintetizo el pen- 
samiento tomista sobre la existencia. En esta sesion tuvo varias 
ijntervenciones Mons. Derisi, de Buenos Aires. 

En la sesion dedicada al Derecho natural, dirigida por G. Am- 
brosetti, se relaciono la nocion tomista de naturaleza con la de dere¬ 
cho, haciendose referencias precisas a las posiciones actuates sobre el 
tema, pero derivandose luego a problemas propiamente juridicos. 

La sesion dedicada a La evolucion, a cargo del Profesor E. Agazzi, 
de Genova, fue muy controvertida. Hubo acuerdo en afirmar que 
Santo Tomas no es evolucionista, como algunos han pensado; pero 
el problema es determinar si los principios tomistas pueden avalar 
el evolucionismo y en este punto hubo divergencias: unos, con el 
Profesor F. Selvaggi, de Roma, sostuvieron que no s61o no hay opo- 
sicion, sino que en Santo Tomas hay principios que justifican la 
posicion evolucionista; otros, con el colega de Selvaggi, el P. P. Siwek, 
rechazaron esta afirmacion, sobre todo basados en la concepcion to¬ 
mista de “especie”. En cuanto a la evolucion espiritual se estuvo de 
acuerdo en admitir que Santo Tomas sostiene una evolucion intelec- 
tual y aun moral. El Profesor R. Pardo, de Buenos Aires, enfoco el 
tema desde el punto de vista de su sistema (el “empirismo evolutivo”) 
que compare al tomismo, dando lugar a nuevas discusiones. Lo mismo 
sucedio con la comunicacion del Profesor I. Hollhuber, de Salzburg, 
al comparar las ideas tomistas con las del P. Teilhard de Chardin. 



TomAs D£ AQUINO tin SU VII CENTENARIO 


253 


VII 

El 20 de abril la sesion plenaria se dedico a la accion moral, bajo 
la direccion del Profesor P. Delhaye, de Lovaina. El P. Y. Congar, 
de Paris, analizo la accion del Espiritu Santo en el obrar humano, 
que Santo Tomas inserta en una concepcion etica influida por el 
aristotelismo y el estoicismo, pero encuadrada en el contexto de la 
“ley nueva’’ que es de libertad; el “hombre nuevo’’ sigue esponta- 
neamente los mandamientos movidos por el Espiritu Santo, que so- 
breeleva la accion de las virtudes naturales, de la recta razon y aun 
de las virtudes teologales. La etica tomista tiene por objeto el estudio 
del uso de la libertad bajo la guia interior de la gracia y los dones. 
Ataco el disertante el juridismo que ha invadido la etica, haciendo 
que se considere que el fin de la ley sea su cumplimiento y no la 
caridad. Una broma hecha al terminar su exposicion sobre la “lex 
fundamentalis Ecclesiae” provoco reacciones contrastantes. 

El Profesor J. Pieper, de Munster, en una bella exposicion es¬ 
tudio el significado de la creacion; para Santo Tomas el mundo y el 
hombre llevan la marca ontologica de ser creados; la creacion humana 
y la divina, siendo analogicas, tienen en comun el responder a un mo- 
delo; asi el mundo y el hombre, que son seres sin haberlo pedido, 
tienen su modelo en la idea creadora de “naturaleza”. La inteligibi- 
lidad del mundo, la llamada “verdad de las cosas” s61o tiene pleno 
sentido como ubicada entre dos entendimientos, el divino y el hu¬ 
mano; de ahi que la tesis de Sartre, que funda el ser en una voluntad 
absoluta y absurda, concluye en la nausea. En cambio ser creatura 
significa estar en una escala de realization no solo intentada sino 
querida por Dios; lo natural y lo espiritual se unen en la inteligibi- 
lidad del ser que fundamenta el obrar. 

El Profesor J. M. Aubert, de Strasbourg, considerd el antago- 
nismo entre la libertad y la norma. La afirmacion de la libertad, 
caracteristica del mundo moderno, no excluye el riesgo del libera- 
lismo individualista, que produjo injustices y provoco la reaction 
socialista: de ahi surge claramente que la libertad no es su propia 
regia y exige una regulation para ser justa. La moral cristiana, en 
su presentation clasica, esta impregnada de juridismo y ve en la li¬ 
bertad un complice del pecado: el ideal seria, para algunos, no optar 
nunca, limitandose a seguir un codigo preestablecido. Todo lo con- 
trario aparece en Santo Tomas, cuya actitud, al relacionar la ley na¬ 
tural con el derecho natural, respeta la funcion de lo natural y de 
la razon. a la vez que la normatividad de la ley. Si bien hoy se rechaza 
frecuentemente la ley natural, se reconoce la necesidad de una norma 
universal; asi la aspiration general a la justicia supone algo universal, 
comun a todos los hombres. El hombre, imagen de Dios, es en cierto 
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modo su propia providencia; asi la oposicidn entre libertad y norma 
es contradictoria. 

El Profesor L. Llamera, de Valencia, subrayo el caracter teocen- 
trico de la moral tomista, a la vez que su sentido antropologico. No 
hay en Santo Tomas una teologia moral, sino una moral teoldgica. 
Hoy no se puede renovar, como pide la Iglesia, la moral con un simple 
recurso a la Summa; es preciso tener en cuenta no sdlo los avances 
de la teologia (que es un saber linico y no dividido en dogmatico y 
moral), sobre todo en el aspecto positivo (biblico, patristico, magis¬ 
terial) , sino los aportes de la historia, la psicologia, la sociologia, 
fundandose en una solida antropologia iluminada por la fe. Solo asi 
se podra superar el relativismo moral que lleva a des-moralizar al 
mundo actual y se podra ofrecer la moral que necesita el mundo 
cristiano. 


VIII 

En la tarde del 20 de abril el Congreso recibio al Papa Pablo VI. 
En lugar de recibir a los congresistas, el Pontifice quiso participar 
personalmente del Congreso. Lo acompanaron mas de una docena 
de sus Cardenales. El Presidente del Congreso, P. Aniceto Fernandez, 
tras saludar al augusto visitante, insistio en la necesidad que tiene la 
humanidad contemporanea de espiritualidad y de apoyos seguros que 
no pueden ser solamente los bienes materiales, incapaces de satisfacer 
las exigencias humanas, pero que, sin embargo, son precisos para 
hacer que el hombre halle en la vida los alicientes y los medios nece- 
sarios para realizarse de un modo igualitario y justo. Santo Tomas 
es el maestro que nos senala la posicion que el hombre debe asumir 
en la vida, usando de los bienes terrenos para elevarse a Dios y par- 
ticipando de la obra divina en medio de sus semejantes. 

El Papa dirigio la palabra a los congresistas. Entre otras ideas, 
subrayo “cuanto puede ser util hoy dia sentarse en la escuela de Santo 
Tomas para aprender, antes que cualquier otra ciencia, el arte de 
pensar bien”. Agrego: “esto puede parecer extrano, pero es asi; el gran 
maestro Santo Tomas, lejos de privar al discipulo de sus capacidades 
personales, de su originalidad de conocimiento y de investigacion, 
despierta mas bien el apetito de la verdad, que asegura al pensamiento 
una fecundidad siempre nueva y al estudiante una autentica per- 
sonalidad”. 

IX 

El domingo 21 de abril los congresistas recorrieron los caminos 
que transitara Santo Tomas varias veces entre Roma y Napoles y 
visitaron los lugares mas importantes. En primer lugar, Fossanova, 
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en cuya antigua abadia muriera a los 49 anos, siendo ya uno <fe Ids’ 
mas grandes pensadores de su epoca, admirado por su saber y vene- 
rado po rsu santidad; tras estar en la celda que ocupo el Santo hace 
siete siglos, los asambleistas participaron en una misa concelebrada 
por mas de doscientos sacerdotes, presidida por el Cardenal Wojtyla, 
de Cracovia, que encabezaba una numerosa y activa delegacion de 
tomistas polacos. Luego Aquino, que se vistio de gala para recibir 
a sus visitantes, ofreciendoles, con su Si'ndaco al frente, un vistoso 
espectaculo de fiesta medioeval, lleno de colorido y de belleza; en 
su moderna catedral se expusieron reliquias de los huesos del Santo, 
transportados especialmente desde Toulouse. Por fin Roccasecca, 
lugar de nacimiento, sitio de su infancia y tambien prision de quien, 
por seguir su vocacion dominicana, se enfrentara con su familia. 


X 

En Napoles el Congreso tuvo por sede la Facultad de Teologfa, 
que inauguraba ese mismo dia, 22 de abril, su nuevo edificio en 
Capodimonte, admirable muestra de la mas avanzada arquitectura 
funcional, obra de un verdadero artista, el arquitecto Izzo. 

La sesion plenaria, dirigida por el Profesor A. McNicholl , de 
Roma, fue una de las mas densas de contenido y a la vez de las se- 
guidas con mayor atencion: estuvo dedicada al tema del ser. El Pro¬ 
fesor M. Charlesworth, de Melbourne, estudio el lenguaje del ser, 
comparando a Santo Tomas con Wittgenstein; observo que el len¬ 
guaje religioso actual no solamente expresa la realidad trascendente 
al hombre, sino la actitud misma del hombre. De ahf que el problema 
del lenguaje sea mas un problema del hombre que un problema 
referente a Dios. Para encontrar una salida a este problema, de indu- 
dable importancia filosofica y teologica, es preciso una profundiza- 
cion sem&ntica que aun esta en sus comienzos. En la discusion poste¬ 
rior, el expositor, que parecia ubicado mas en una postura analitica 
que tomista, mostro una aguda penetracion metaffsica. 

El Profesor Johann B. Lotz, de Roma, examino la posicion de 
Heidegger (de quien fue alumno) ante el ser, comparandola con la 
de Santo Tomas. Nego que para el metaffsico aleman la existencia 
se identifique con el ser del hombre; el hombre es el ser en el cual 
el ser se devela, por ello Heidegger parte del hombre y tras un ana- 
lisis existencial detecta la relacion del hombre con el ser. Aqui habla 
Heidegger de los tres extasis, cuya busqueda termina en la nada. 
Pero, contrariamente a lo que se afirma, no significa esto que sea 
nihilista; la nada es el pasaje obligado del hombre al ser; la nada se 
opone al “Dasein” como lo otro; es el velo del ser. El ser se mani- 
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fiesta como lo otro del “esente”: la ontologia heideggeriana parte 
del “esente”, pasa por la nada y termina en el ser. Heidegger acusa 
a la metafisica occidental de olvido del ser precisamente porque al 
poner al acento en los “esentes” atiende a lo que vela al ser, cediendo 
a la nada. Pero esta acusacion no vale contra Santo Tomas, que dis¬ 
tingue al “ens” del “esse” y el ser temporal del ser total y global que 
es Dios. En la discusidn subsiguiente el expositor se vio obligado a 
hacer muchas precisiones, unas sobre su interpretacion de Heidegger 
y otras sobre su concepcion del “ser global” que mas parece el “ser 
comun” abstracto que el ser divino. En especial, el P. Lotz admitio 
e hizo suya la observacion de Mons. Derisi, en el sentido que el me- 
todo fenomenologico impide a Heidegger superar las barreras del 
inmanentismo y alcanzar el ser trascendente. 

El Profesor Gustavo Bontadini, de Milan sostuvo que la afirma¬ 
cion metafisica solo se convalida con una reduccion al principio de 
contradiccion, que se obtiene en virtud del “esse” como acto contra- 
puesto al no-ser; asi el ser emerge de su distincion del no-ser, que 
se da en la experiencia del devenir de la existencia sujeta al anona- 
damiento; esto constituye una contradiccion: el no-ser del ser, supe- 
rada por la mediacion metafisica de la experiencia que culmina en 
la afirmacion de Dios como acto puro de ser y como creador. Santo 
Tomas, al asumir el aristotelismo en la perspectiva cristiana, borra 
la diferencia entre la metafisica griega y la cristiana: la primera no 
logra resolver la aporia logos-experiencia, superada por el cristianis- 
mo con su nocion de creacion. De ahi la necesidad de una des-hele- 
nizacion del tomismo y del reconocimiento de que filosofos como 
Escoto y Blondel han acentuado mas la autentica filosofia cristiana, 
Como era de esperar, estas ideas fueron muy controvertidas. 

El Profesor Dominique Philippe, De Fribourg, tras notar el 
abundante uso de nociones metafisicas en la teologia de Santo Tomas, 
que llega incluso a escandalizar a algunos, cuestiona si no habria que 
precisar si el “ser” metafisico tiene el mismo sentido en filosofia 
que en teologia; esto supone determinar que significa “ser” en Santo 
Tomas; tarea dificil pues cambia de perspectiva cuando se trata de 
sus comentarios a Aristoteles, a Dionisio, a Proclo o a Boecio y mas 
cuando escribe las Sumas. Un minucioso analisis textual lo lleva a 
concluir que Santo Tomas parte no del “ens” ni del “esse”, sino del 
“est”; el ser se capta en la primera afirmacion, “esto es”, cuyo centro 
es el “es”, siempre el mismo pero realizado de modos diferentes segun 
el “esto”; de aqui surgen las nociones de “esse” y de “ens” en las 
que supera a sus fuentes inspiradoras, aristotelicas y neoplatdnicas, 
afirmando el “esse” como acto constitutive del “ens”. 

El Profesor Carlo Giacon historio la nocion de ser en sus ante- 
cedentes: Heraclito considera al devenir como unica forma de reali- 
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dad, Parmenides al ser, Platon a las Ideas inmutables, Aristoteles a 
la substancia corporea (por ello es mas filosofo del devenir que del 
ser), Avicena descubre la distincion entre esencia y existencia, sin 
llegar a ver en esta ultima un acto, lo que sucede, en cambio, en 
Guillermo de Auvergne, pero sin comprender su sentido; solo Santo 
Tomas dio su dimension exacta a la existencia como acto de la esencia. 
Su concepcion culmina en la existencia como acto puro, infinito y 
unico: Dios. Esta exposicion se considero una excelente presentacibn 
del tomismo de hace una treintena de anos, cuando “acto” se iden- 
tificaba con “realization” o “acabamiento” y “esse” se traducia por 
“existencia”. 


XI 

En las sesiones parciales el trabajo fue reducido por la necesidad 
de trasladarse mas tarde al teatro San Carlos, en el centro de Napoles, 
para una sesion especial. La dedicada al desarrollo del tomismo, di- 
rigida por el Profesor A. Zimmer mann, de Colonia, fue mas bien de 
tipo informativo: se historio la extension del tomismo en diversos 
paises de Europa y America. La dedicada a cristologia, dirigida por 
el Profesor J. H. Nicolas, de Fribourg, analizo la actualidad de la 
doctrina de Santo Tomas sobre Cristo y Maria, las relaciones entre 
Iglesia y Eucaristia, la universalidad de la redencion y el problema 
de la salvation de los que no conocen a Cristo. La dedicada a exegesis 
biblica, dirigida por el Profesor B. Haering, de Roma, trato de la in¬ 
terpretation tomista del Nuevo Testamento y su actual validez, es- 
pecialmente en sus comentarios a San Juan y San Pablo, centrdndose 
luego en el tema de la ley de la caridad. 

La sesibn dedicada a Metafisica y analisis del lenguaje relacionb 
los resultados recientes del analisis linguistico con la metafisica to¬ 
mista; dirigida por la Profesora G. Anscombe, de Cambridge, tuvo 
momentos de interes, en especial en las comunicaciones de A. Me 
Nicholl, de Roma, sobre la negation, de R. Mclnntery, de Indiana, 
sobre la intention logica y su analogia, de A. Mavras, de Londres, 
sobre la intencionalidad tomista y la brentaniana; O. Rotella com- 
paro el nominalismo de Wittgenstein con el realismo de Santo Tomas 
y L. de Guzman, de Granada, abordo, con notable desconocimiento 
del tema, el analisis linguistico del ser. 

En la sesion dedicada a la estructura de la materia, dirigida por 
el Profesor F. Selvaggi, de Roma, se refirmo la validez del hilemor- 
fismo, deteniendose la consideracion en el problema de la individua- 
cion, para tratar luego cuestiones cientificas. En la dedicada al hombre 
y la sociedad, dirigida por el Profesor N. Mailloux, de Montreal, tras 
analizar el problema del trabajo y de la propiedad, se derivo exten- 
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samente a cuestiones de poli'tica y economla, con un recurso al to- 
mismo que frecuentemente parecla algo forzado. Muy numerosa fue 
la sesibn dedicada al problema pedagogico, dirigida por el Profesor 
G. Flores d’Arcais, de Padua; aunque las comunicaciones, que estu- 
vieron centradas la cuestion “De magistro” de Santo Tomds no apor- 
taran muchos elementos originales a los conocedores de la pedagogi'a 
tomista, la discusion posterior fue interesante; en ella Alberghi, de 
Faenza, reclamb la importancia de la verdad en la ensenanza; Ber- 
daschi, de Roma, subrayo el desarrollo de las disposiciones naturales; 
Derisi, de Buenos Aires, la necesidad de crear hdbitos en base a las 
disposiciones naturales; Magalhaes, de Porto Alegre, como recuperar 
el ser respecto al devenir sociolbgico y psicolbgico del mundo actual; 
Barral, de Nueva York, acentub la necesidad del respeto al alumno; 
Bounadonna, de Genova, objeto que una vuelta a Santo Tomds pueda 
significar un retorno al autoritarismo. 


XII 

L asesion especial, en el lujoso e histbrico teatro San Carlos, fue 
abierta por el P. Agusttn Giordano, Provincial de los Dominicos de 
Ndpoles, que auguro a los congresistas jornadas napolitanas tan ple- 
nas y fructuosas como las romanas. El Sindaco de Napoles, tras salu- 
dar a los asambleistas, presento a Santo Tomds como el hombre en 
camino (de Roccasecca a Napoles, de Napoles a Paris, de Paris a 
Colonia, de Colonia a Paris, de Paris a Roma, de Roma a Ndpoles) 
modelo en un mundo que estd en camino hacia lo mejor. El Diputado 
A. Salizzone leyb un telegrama del Presidente de la Republica, Sena- 
dor Giovanni Leone, que debla hacer uso de la palabra en esta sesibn, 
uniendose espiritualmente a las honras tributadas a Santo Tomds 
por el Congreso. 

El Cardenal C. Ursi, Arzobispo de Ndpoles, en una amena diser- 
tacibn sostuvo que, si bien es exacta la observacibn de Chenu que 
Santo Tomds es inconcebible sin el marco de la Universidad de Paris, 
con todo, los momentos fuertes de su vida son napolitanos: es en Nd¬ 
poles donde conoce el aristotelismo que transfigurara mas tarde para 
elaborar la filosofla que utilizara en su slntesis teolbgica; es en Ndpoles 
donde sera llamado a la vida religiosa; es en Ndpoles donde ensenard 
en los ultimos anos de su vida, coronando su carrera de pensador 
cristiano; es en Ndpoles donde Cristo mismo aprueba su obra; es en 
Ndpoles donde resurgird el tomismo a mediados del siglo pasado. Por 
ello la Facultad Teolbgica de Ndpoles, cuyo edificio se inaugurb para 
albergar a este Congreso, se llamard “Santo Tomds”, como signo de 
fidelidad al gran maestro napolitano. 
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El Profesor Michele Federico Sciacca en una extensa y chispeante 
exposition not6 que muchos consideran al tomismo como un asunto 
exclusivamente clerical, al que los laicos estarian ajenos: nada podria 
decir a un mundo secularizado un fraile medioeval. Sin embargo 
sucede justamente lo contrario: Santo Tomas es quien mejor ha fun- 
damentado la autonomfa de las cosas creadas, de sus derechos y de 
su ser. El laicismo moderno, reaction contra el clericalismo de otros 
tiempos, ha ignorado esta fundamentacion, como la ignoro el cleri¬ 
calismo. Laicismo y clericalismo destruyen la realidad al volcarlo 
todo a la creatura o al negarselo todo. En cambio Santo Tomas es 
quien salva la oposicion con una recta concepcidn del hombre, unidad 
de espiritu y materia, responsable de su action y orientado hacia su 
Creador. El mundo actual necesita de Santo Tomds para la solution 
de sus problemas decisivos. 


XIII 

La sesion plenaria del martes 23 de abril estuvo dedicada al tema 
del hombre, bajo la direction del Profesor R. Sigmond, de Roma. 
El Profesor Robert Luyten, de Fribourg, relaciono antropologfa filo- 
sofica con filosoffa de la naturaleza: en la Summa, el estudio del alma 
precede al del cuerpo, cosa que puede hoy sorprender; si bien es 
cierto que el clima cultural del medioevo era fuertemente espiritua- 
lista y que el influjo platonico imperaba hasta la epoca del Santo, en 
realidad para el teologo interesa ante todo el alma humana. Pero 
serfa un error creer que en Santo Tomas habrfa una mezcla de plato- 
nismo y aristotelismo: su sfntesis antropologica es plenamente ori¬ 
ginal, aunque puedan detectarse sus fuentes inspiradoras. Es cierto 
que la ciencia actual parte de lo material y la Summa de lo espiritual, 
pero lo importante es que se trata de una vision de lo humano soli- 
damente anclado en lo real. Santo Tomas ubica al hombre en el 
cosmos, prolongando su filosoffa de la naturaleza; se enfrenta asf con 
las filosoffas que separan al hombre del mundo, coincidiendo con la 
visidn de Teilhard de Chardin, aunque en £sta haya profundas di¬ 
vergences con el tomismo. 

El Profesor A. Vergote, de Lovaina, noto que la libertad ocupa 
un lugar privilegiado en toda filosoffa. Santo Tomas introdujo la 
racionalidad en la fe, mostrando que la obra divina se inscribe en el 
orden cdsmico y humano que la razdn explora para determinar su 
legalidad. Asf el origen y la finalidad divinas se inscriben en el obrar 
humano y fundamentan la libertad. La historia demuestra que el 
descubrimiento de la libertad no es obra de la conciencia reflexiva 
ni de lo jurfdico, sino que tiene motivaciones mds profundas. En la 
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filosofia moderna la libertad tiene una problematica compleja: se 
afirma la subjetividad, donde reside la libertad y a la vez se afirma 
el determinismo que funda las ciencias, relegando la libertad al am- 
bito juridico. El psicoanalisis radicaliza el problema de lo voluntario 
y prevoluntario, exaltando lo inconsciente como matriz del compor- 
tamiento y hasta de la verdad, explicandolo en forma de determi¬ 
nismo psiquico, el cual, a juicio del exponente, no contradice los 
profundos analisis de Santo Tomas, sino que los complementa. 

El Profesor A. Caturelli, de Cordoba (Argentina) observb que 
los estudios mas recientes de psicologia animal confirman la afirma- 
cion de Santo Tomas de que el principio vital no es la mera materia: 
no hay “salto cualitativo” entre materia inorganica y materia orga- 
nica, sino que lo vital surge del principio constitutive de la totalidad 
organica que el aristotelismo llamo “forma substancial”. El animal 
no es un mero mecanismo, como querria el voluntarismo, ni un ser 
incapaz de funciones prescindentes del organismo corporeo, como 
pretende el espiritualismo platonico, sino un todo viviente. El hom- 
bre, que comparte la situacion animal, es el unico capaz de concep- 
tualizar y de tener conciencia de existir, constituyendo asi a la vez 
una realidad original y en continuidad con lo fisico. 

El Cardenal C. Wojtyla, de Cracovia, expuso, en un enfoque fe- 
nomenologico, pero acorde a los principios del tomismo, la expe- 
riencia complexiva que tiene el hombre de si, que es la experiencia 
de la autodeterminacion. En ella se unen la comprension que el 
hombre tiene de si mismo en cuanto persona y la que deberia tener 
como ideal de realizacion. Esta experiencia parte de una reflexidn 
sobre el hecho de que yo obro, decidiendo mi propia accidn y reali- 
zandola. El hombre no s61o decide su accidn, sino que la actua; de 
la experiencia de la autodecision se comprende como el hombre llega 
a la libertad, esencial al ser mismo del hombre. Asi es posible ex- 
plicar el devenir de la persona, dirigida a un horizonte de trascen- 
dencia, ya horizontal, hacia los otros, ya vertical, hacia la trascendencia 
absoluta. El hombre, de este modo, se descubre como capaz de do- 
narse desinteresadamente al otro y a Dios. 

En las sesiones especiales del penultimo dia se comenzo a notar el 
efecto del intenso trabajo realizado: las reuniones eran menos forma- 
les. muchos congresistas mostraban cierta fatiga, algunos preferian 
conversar en los amplios lugares de estar a participar en los debates. 
La dedicada a Tomas de Aquino hoy, a cargo del profesor B. Lake- 
brink, de Friburgo de Alemania, estudio el influjo actual del tomismo, 
comparando sus posiciones con las de algunos pensadores contempo- 
raneos. La dedicada a la eclesiologia, a cargo de O. Lacombe, de Paris, 
trat6 de algunos puntos relativos al caracter sacerdotal, al magisterio 
de la Iglesia y al aporte de las Iglesias particulares orientales y aun de 
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las religiones de Oriente al acerbo tomista. La dedicada a la liturgia, 
a cargo de G. Grech, de Roma, se centro en la teoria sacramental de 
Santo Tomds y en la accion del Espiritu Santo en la vida cristiana. 
En la dedicada a la libertad y sexualidad, a cargo de G. Van Riet, de 
Lovaina, se estudio la libertad desde el punto de vista filosdfico y 
psicoanalitico, para detenerse en la moral sexual de Santo Tomas y los 
problemas de la anticoncepcion y de los estados intersexuales. La dedi¬ 
cada a metajisica, valor e historia, a cargo de G. McLean, de Wash¬ 
ington, relaciond metafisica con historia y con historicidad. 

La sesion dedicada a la estetica, a cargo de N. Petruzzellis, de 
Napoles, fue en realidad dirigida por la doctora Carmen Balzer, de 
Buenos Aires; trato del arte y la imagen del hombre, la nocion tomista 
de belleza y las ideas esteticas de Santo Tomas; el profesor J. Sanabria, 
de Mexico, estudio la trascendentalidad de la belleza; se derivo a un 
interesante intercambio de ideas sobre diversos puntos de estetica, 
con decisivas intervenciones de monsenor O. N. Derisi, de Buenos 
Aires. La sesion dedicada a ciencia y filosofia, a cargo de F. Barone, 
de Pisa, mostro las convergencias y las divergencias entre los tomistas 
sobre el tema de las relaciones entre filosofia y ciencias, apuntandose 
tambien, en una intervencion del profesor A. del Cura, de Roma, al 
ateismo de las ciencias, lo que motivo reflexiones sobre ciencia y fe. 


XV 

La sesion plenaria del miercoles 24 de abril verso sobre el cosmos 
y la ciencia. dirigida por el profesor R. Klibansky, de Montreal. El 
profesor Dominique Dubarle de Paris, estudid las relaciones entre 
causalidad y finalidad en Santo Tomas comparandolas con los resul- 
tados actuales de la filosofia de la naturaleza; contrariamente a todo 
lo que se habia escuchado hasta el momento, el pensamiento tomista 
parecio no salir muy airoso del parangon establecido por el disertante. 
La eficiencia y finalidad aristotelicas habrian sido asumidas por Santo 
Tomas en un contexto antropologico, cuando su funcion seria prima- 
riamente cosmologica; de ahi los enfrentamientos falsos con el deter- 
minismo cientifico moderno, que a juicio del disertante no se opon- 
drian a una eficiencia y finalidad verdaderas. Para reelaborar una 
filosofia de la naturaleza los tomistas deberian asumir los aportes del 
hegelianismo y del marxismo. 

Las restantes exposiciones versaron sobre las relaciones entre 
filosofia y ciencias, tema ya tratado en una sesion ordinaria y sobre 
algunas cuestiones cientificas particulares. Una consecuencia muy 
interesante del uso de la tecnica de computacion electronica fue la 
explicacion del P. Roberto Busa, de Venecia, de la composicidn del 
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monumental “Index thomisticus” en curso de publicacion: en treinta 
y seis grandes voliimenes se registrd, con increible precision, el uso 
de cada una de las palabras empleadas por Santo Tomas en todas 
sus obras. 

Finalmente se clausuro el Congreso. El activlsimo P. Abelardo 
Lobato, Coordinador General, hizo una breve y emocionada resena 
de los trabajos realizados y de las perspectivas que se abren para el 
futuro. El P. Aniceto Fernandez agradecid a los congresistas, a los 
organizadores, a los traductores, a las autoridades, la colaboracidn pres- 
tada. El intercambio de ideas, el trato personal, los esclarecimientos 
aportados, todo indica que el Congreso es un importante jaldn en la 
vida del tomismo. Como consecuencia practica se aprobo la creacidn 
de una “Sociedad Tomista Internacional”, con sede en Roma y con 
la coordinacion del P. D’Amore para aunar los esfuerzos de todos los 
investigadores del mundo que inspiran sus estudios en el “Doctor 
Coraun”. 


Gustavo Eloy Ponferrada 



SANTO TOMAS Y LOS CAPITULOS GENERATES DE LA 
ORDEN DE LOS HERMANOS PREDICADORES, 1278-1370 * 


“He itaque beatus Thomas de Aquino, ordinis fratrum Predi- 
catorum, sacre theologie doctor, nObilis quidem genere, sed nobi- 
lior conversatione, fama clarus, vita clarissimus, sedula meditatione 
revolvens, et attenta deliberatione discernens, ...” 

(Juan xxii, Bulla Canonizationis S. Thomae Aquinatis). 


La doblemente vigorosa figura de Santo Tomas —a cuya clara 
interigencia no se le escapaba que en punto a su obligacion de exponer 
y defender la verdad no cabia oposicion entre humildad y valor— 1 no 
tardo en constituirse en signo de contradiction desde sus primeras 
actuaciones publicas en Paris. Heredero en parte de la querella entre 
mendicantes y maestros seculares, especialmente viva luego de haber 
logrado los dominicos una segunda Catedra de Teologia durante la 
celebre huelga y retiro de los profesores de Paris (mayo 1229-abril 
1231) 2 , se vio envuelto en lo mas agrio de esa disputa durante su 
primera estadla all! (1252-1259). De tal modo, desde los ataques de 
Guillermo de Saint Amour hasta las luchas contra los aristottiicos 
averroizantes por un lado, y contra el antiaristotelico John Peckham 
por otro —luchas que culminan con la condenacidn de las trece tesis 
averroistas (10-XII-1270) y preparan la mas general de 1277— su 
vida se repartid entre la mas alta contemplation y las m<ts vivas con- 
troversias. Controversias que lejos de calmarse tras su muerte se hicie- 
ron mas generalizadas y ardientes hasta el punto de Uegar a compto¬ 
meter algo mas que la verdad y hasta alcanzar el orgullo mismo al 
identificarse la verdad con los mismos maestros y las drdenes en pugna. 

Dentro de esta conocida historia 3 nos restringiremos en nuestro 
estudio a un aspecto no suficientemente divulgado, cual es la reaccidn 
oficial de la Orden de los Predicadores frente a los ataques que siguen 
a la muerte de Santo Tomas, segun figuran en las Actas de los Capi- 

• Homenaje a Santo Tom£s en el VII 9 Centenario de su muerte, y a la Orden de los 
Hermanos Predicadores en el 250^ Aniversario de su arribo a nuestro pais. 

1 Y esto hasta el punto de aceptar que “furor cooperatur fortibus”, como decia 
Aristt6teles^ Ethic. 1116 b 51; cfr. el Comentario de Sto. TomAs alii, lect. 17; y S. TheoL, 
II-IIae., 123, 10. 

2 V6ase el relato de G. E. Ponferrada, “Santo Tomds de Aquino en la TJriiversidad de 
Paris”, Sapientia, 1971, XXVI, pp. 233-262 y 1974, XIX, pp. 

* Remitimos al lector como resumen a la excelente obra de J. A. Weisheipl, Friar Thomas 
d’Aquino . His Life Thought, and Work, Doubleday, New York, 1974. 


Sapientia, 1974, Vol. XXIX 
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tulos Generales que van desde las condenaciones de 1277 hasta 1370, 
ano en el cual, acallada por entonces tanta bulla y malquerencia, se 
trata de pensar ya en edificar un digno sepulcro para tan claro 
maestro 4 5 . 


LAS CONDENACIONES DE PARIS Y DE OXFORD 

Corriendose ya rumores de los ataques que inmediatamente a su 
muerte estaba sufriendo Santo Tomas y su obra, la primera reaccidn 
notable fue de quien, maestro cabal, pudo ser senalado no solo en 
el Paraiso sino aun en la tierra como 

Questi, che mi 6 a destra piu via no 
fratre e maestro fummi, ed esso Alberto 
e di Cologna: ed io Thomas d’Aquino 6 . 

Asi, el admirado y venerado anciano, el septuagenario Alberto, 
para no faltar a su oficio de maestro ni aun en el exceso, emprende 
esforzado viaje hacia Paris en pleno invierno de 1276-77 y poco antes 
de morir, con gran pena y zozobra de sus hermanos de habito por su 
salud y su prestigio; y alii, ante el Studium Generale de la Orden sube 
a la catedra y entre apenado y colerico desarrolla la demanda: “Quae 
laus vivo, si laudatur a mortuis?” ®. 

ijTuvo algun efecto importante tanto sacrificio y ejemplo? No es 
facil afirmarlo pero si colegirlo, pues si no impidio continuara en su 
desarrollo la intriga comenzada, no pueden caber dudas de que su 
sdlido y amplio prestigio ha de haber morigerado agresividades y 
exaltado defensas, como se hard patente poco despues. 

Pero la primera reaccidn oficial de la Orden acontecera cuando 
surja la condenacion proclamada por Robert Kilwardby, por entonces 
arzobispo de Canterbury, el 18 de marzo de 1277. Elegido Sumo Pon- 
tifice Pedro Hispanico y consagrado el 20 de octubre de 1276 con el 
nombre de Juan XXI, frente a rumores de intranquilidad en Paris 
escribe al obispo Tempier ordenando una investigacidn acerca de 
ciertos errores ensenados tanto en la catedra cuanto por escrito. Tras 
febril actividad llega Tempier a compilar una lista de 219 proposi- 
ciones que, a su juicio, eran condenables, promulgandolas precisa- 


4 A. Walz, “Ordinationes Capitulorum Generalium de S. Thoma eiusque cultu et doc- 
trina”, Analecta Ordinis Praedicatorum, 1923 , 81 , pp. 1G8-173, ha recogido muohos de los 
textos que citaremos, pero llegando s61o a 1324. Gracias a la bondad del P. Rub£n Gon¬ 
zalez O.P., y los buenos oficios de la Bibliotecaria, Sra. De Rossi, hemos tenido amplio acceso 
a la Biblioteca del Convento de los Padres Dominicos de Buenos Aires, consultando entonces 
las A\cta Sanctorum, Martii I, pp. 653-746: **De S. Thoma Aquinate’', y muchas otras obras 
que citaremos. 

5 Dante, Paradiso , X, 97. 

e Acta Sand., n. 82, p. 172. Lamentablemente no se conserva el discurso. 
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mente el 7 de marzo de 1277, tercer aniversario de la muerte de Santo 
Tomas. El desorden en que aparecen las proposiciones muestra ya 
el apresuramiento con que fueron reunidas, y en la lista surgen aque- 
llas averroistas de 1270, mas varias tesis pertenecientes a la ensenanza 
del Angelico. 

Que Tempier se arrogo indebida autoridad al condenar sin con- 
sulta al Papa —pues por lo menos no se conoce respuesta al caso— es 
indudable; pero sin embargo esto no parece haber tenido efecto 
alguno en la practica pues el Papa mismo, en carta del 29-IV-1277 
acepta las acciones e, indirectamente, los “errores” de Santo Tomas 7 . 

Por su parte el arzobispo (dominico) de Canterbury, Kilwardby, 
hace lo suyo y con una coincidencia de fechas que hace presumir un 
entendimiento previo con Tempier 8 , proscribe en Oxford, el 18 de 
marzo del mismo ano 1277, una lista de treinta proposiciones, cinco 
de las cuales se refieren al debatido tema de la unicidad de la forma. 
A poco de estas actuaciones el arzobispo de Corinto, Pedro de Con- 
flans O. P., reclama energicamene ante Kilwardby, haciendole notar 
la incongruencia de denominar “hereticas” a proposiciones en mate¬ 
ria de gramatica, logica y filosofia de la naturaleza como lo eran 
aquellas; y hasta Ockham hara notar esto 9 . Sin embargo, para ser 
justos, con razon senala Kilwardby en su respuesta que £1 no exco- 
mulga sino que solo prohibe por peligrosa la ensenanza de doctrinas 
tales 10 . Es decir, que la actitud de Kilwardby no fue en verdad tan 
importante; pero es justametne la que provoca la primera reaccion 
oficialmente registrada de la Orden, pues en su Capitulo General de 
1278 resuelve: 

Item, con todo rigor ordenamos a fray Raimundo de Medouillon y a 
fray Juan el Vigoroso, lector de Montpellier, que con premura se diri- 
jan a Inglaterra a fin de indagar cuidadosamente acerca de aquellos 
hermanos que, para escandalo de la Orden, fueron detractores de los 


7 Los textos de las condenaciones de Paris y de Oxford aparecen reproducidos en M. 
H. Laurent, Fontes Vitae S. Thomae Aquinatis, Supl. Revue Thomiste, 1937, fasc. VI, pp. 
596-614 y 615-617 respectivamenite. 

8 M. de Wulf, Historia de la Filosofia Medieval, trad, castell., ed. Jus, Mexico, T. II, 
1945, p. 223. L. E. Wilshire, “Where the Oxford Condemnations of 1277 directed against 
Aquinas?, The New Schol 1974, XLVIII, pp. 125 ss., sostiene que no era Sto. Tomis quien 
estaba directamente en entredicho alii; su argumentacidn es interesante. 

9 “Assertiones praecipue philosophicae, quae ad tiheologiam non pertinent, non sunt 
ab aliquo solemniter condemnandae, quia in talibus quilibet debet esse liber, ut libere 
dicat, quod sibi placet. Et ideo, quia dictus archiepiscopus damnavit et interdixit opiniones 
grammaticales, logicales et pure philosophicas sua sententia fuit temeraria reputanda”: 
G. de Ockham, Dialogus, Pars I, lib. II, Cap. 22, apud P. Mandonnet, Siger de Brabante et 
I’averroisme latin au XHIe. siecle, Fribourg, 1899, CCLIII, nota 3. 

10 Dice Kilwardby en su carta: “Hoc igitur paternitati vestre notifico, quod dampnatio 
ibi facta non fuit talis, quomodo solebat esse expressarum heresum, sed fuit prohibito in 
scolis determinando vel legendo vel alias dogmatizando talia asserendi; turn quia quidam sunt 
manifeste falsi, turn quia quidam sunt veritati philosophice devii, turn quia quidam sunt 
erroribus intolerabilibus proximi, turn quia quidam sunt apertissime iniqui, quia fidei catho- 
lice repugnantes", apud Mandonnet, o. c., p. CGLI, nota 2. 
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escritos del venerable padre fray Tomds de Aquino. Les otorgamos 
plena autoridad, para proceder sin distincion de jerarquias [in capite et 
in membris]: hallados culpables en lo antedicho, deben ser aqu^llos cas- 
tigados, expulsados de la provincia y privados de todo oficio. Si uno 
de nuestros enviados fuese impedido de actuar por alguna circunstancia 
legitima, que no obstante el otro prosiga. Y que toda vez que les fuere 
requerido, provean los priores acompanantes com pe ten les, juzgados ido- 
neos para la tarea a realizar n . 

Sin embargo la reaccion del Capitulo se explica si se tiene en 
cuenta que precisamente en razon de ser la de Kilwardby solo una, 
prohibicion y no una excomunion formal, cabia la posibilidad de 
evitar mayores males estimulando positivamente el estudio y la di¬ 
fusion de las ensenanzas del Aquinate. 

Pero aun mas: ya al ano siguiente no solo se tratara de defender 
la doctrina sino que la estima se extendera a la persona y obra toda 
del Angelico, segun aparece en el Capitulo General de 1279: 

Item. Habiendo dado el venerable y recordado fr. Tomas de Aquino, 
con su laudable trato y sus escritos, gran honor a la Orden, tampoco debe 
tolerarse sino hasta cierto punto, que se hable irreverente e indigna- 
mente de el o de sus obras. Siendo contrario nuestro deseo, ordenamos 
a los priores provinciales y conventuales, sus vicarios y a los visitantes 
todos que no demoren castigar duramente a quienes se hubieren exce- 
dido en lo antedicho 12 . 

Hacia 1278, Kildwardby es trasladado a la Curia Romana como 
Cardenal-Obispo de Porto y Santa Rufina, promocion con la cual las 
cosas parecian allanarse un tan to en Oxford 13 ; sin embargo ocupara 
ahora la sede de Canterbury el franciscano John Peckham, con lo 
cual la controversia se inclina a favor de los franciscanos; para colmar 
la medida, al mismo Peckham sucede en Paris el franciscano Gui¬ 
llermo de la Mare quien, recopilando pasajes de Santo Tomas torna¬ 
dos de la Summa Theologiae, las Quaestiones Disputatae y Quodli- 
betales, y del Commentarium in Sententiarum, redacta a fines de 
1279 su Correctorium fratris Thomae, el cual sera adoptado oficial- 
mente por el Capitulo General franciscano de Estrasburgo (1282) u , 

11 “Acta Capituli Generalis apud Mediolanum celebrati anno Domini CC9 LXXVUI*% 
Acta Capitulorum Generalium, vol. I, p. 199, en Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum 
Historica, T, III, 1898. 

12 “Acta Capituli Generalis Parisius celebrati anno Domini GC<? LXXIX^’, Acta 
Capit. p. 204, en Monumenta. . T. III. 

13 . il est visible que l’OTdre avail la main dans une promotion qui brisait la 
resistance au movement thomiste en Angleterre”, Mandonnet, o. c., p. CGLII. 

14 Merece la pena citarse el texto: “Item minister generalis imponit ministris provin- 
dalibus, quod non permittant multiplicari Summam fratris Thome nisi apud lectores ratio- 
nabiliter intelligentes, et hoc nonnisi cum declarationibus fratris Wilhelmi de Mara, non 
in marginibus positis sed in quaternis; et huiusmodi declarationes non scribantur per ali-, 
quen secularem”, Archivum Franciscanum Historicum , 1933, XXVI, p. 139; apud F. 
Roensgh, Early Thomistic School, Dubuque, 1964, p. 25, nota 68. 
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A este denominado "Corruptorium” por los dominicos siguieron los 
varios Correctoria Corruptorii; y si bien no siempre es segura la 
atribucion de autoria, se sabe que no menos de cinco de estas replicas 
aparecen antes de 1285: el Correctorium Quare, de Richard Knap- 
well; el Correctorium Sciendum, de Robert Orford; el Correctorium 
Corruptorii Questione, de William Macclesfield; y el Correctorium 
Circa y de Jean Quidort; el quinto se atribuye variamente a Durando 
de Aurillac, Hugo de Billom o Ramberto de Bolonia 15 . 

Asi las cosas y algo mas enardecidos los animos, el Capitulo de 
1286 dispone claramente la promocion de la doctrina del hermano 
Tomas, ordenando que al menos se defiendan sus opiniones; resolu- 
ciones a las cuales no debio haber sido ajena la reiterada condenacion 
llevada a cabo ahora por Peckham (29 de octubre de 1284 y 30 de 
agosto de 1286) : 

Item. Estrictamente disponemos y mandamos que todos y cada uno de 
los hermanos, en tamo sepan y les sea posible, actuen con eficacia para 
promover la doctrina del venerable maestro fray Tomas de Aquino, de 
permanente recuerdo, y que al menos defiendan su opinion. Si algunos, 
maestros o bachilleres, lectores, priores u otros hermanos que sustentan 
parecer distinto intentasen sostener lo contrario, ipso facto sean suspen- 
didos en los oficios propios y las gracias de la Orden, hasta su restitu- 
cibn por el maestro de la misma o el Capitulo General. Sin embargo, 
imponganles sus prelados o visitadores condignas penas segun lo pidan 
las culpas 16 . 

Texto en el cual es notable la sostenida energia de la Orden, 
tal como se hace claro por las penalidades impuestas. 


EL CASO DURANDO 

Energia que se mantiene y orden que se amplia ahora, en el 
Capitulo de Zaragoza (1309), hasta alcanzar a los mismos estudiantes 
de la Orden: 

Item. Es nuestro deseo y lo ordenamos con rigor a lectores y sublectores 
todos que realicen la lectura y su explicitacibn segun la doctrina y obras del 
venerable fray Tomds de Aquino y formen a sus alumnos en ella; y 
que los estudiantes se apliquen con diligencia a su estudio. Quienes, em- 
pero, iuesen hallados en una actitud manifiestamente contraria, y, amo- 
nestados, rehusaran retractarse, sean inmediata y gravemente castigados 
por los priores provinciales o el maestro de la Orden, como ejemplo 
para los demds 17 . 

10 Cfr. Roensch, o. c., p. 18; M. de Wulf, o . c., t. II, 6. 224. 

16 “Acta Capituli Generalis Parisius celebrati anno Domini M<? CC*? LXXXVI^*, Acta 
Capit..., p. 235, en Monumenta.. T. Ill, 

17 “Acta Capituli Generalis apud Cesaraugustain celebrati anno Domini CCO? IX$”, 

Acta Capit -, vol. II, p. 38, en Monumenta..., T. IV, 1899. 
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Llegando a tal punto la solicitud que alii mismo se legisla 
acerca del comercio que pudiera hacerse de los libros por parte de 
aquellos estudiantes: 

No obstante concedemos a los estudiantes que se encuentran fuera de sus 
provincias y no pueden recurrir convenientemente a sus provinciales 
para esta licencia, que para proveer a sus necesidades, si no les fuere 
posible de otro modo, vendan sus libros, segun el consejo y asentimiento 
de su prior, maestros, bachilleres o lectores, exceptuadas naturalmente 
la Biblia y las obras de fray Tomas 18 

Sorprende en verdad que tan alta autoridad descienda al apa- 
rentemente nimio detalle que muestra este paso, mientras continua 
reiterando su resolucion de defender a Santo Tomas. Sin embargo 
todo ello adquiere su real importancia practica si se lo considera cual 
una reafirmacion de propositos obligada por las actitudes de los do- 
minicos Jacobo de Metz (-f- 1308) —combatido por Herveo Nedellec 
en su Gorrectorium fratris lacobi Metensis — y, especialmente, Du- 
rando de Saint-Pour^ain, quien en 1307-8 y comentando las Senten - 
cias del Lombardo, a taco despectivamente las ensenanzas de Santo To¬ 
mas hasta “provocar escandalo en Paris” 20 ; se explicaria as! una tal 
actitud de la Orden de 1309. 

Probablemente sean un eco de la sorpresa que produjera el 11a- 
mado a Avignon de Durando las declaraciones del Capitulo de Metz 
de 1313: 

Item. Dado que la doctrina del venerable doctor fray Tomas de Aquino 
es considerada verdadera y comun y nuestra Orden la honra especial¬ 
mente, ordenamos con rigor que ningun hermano en la lectura, deter- 
minacion o respuesta ose afirmar lo contrario a lo comunmente creido 
en torno a la opinidn de dicho doctor ni leer pdblicamente o confirmar 
alguna opinion particular contra la comun sentencia de los doctores en 
lo concerniente a la fe o a las costumbres, a no ser reprobando y respon- 
diendo al punto a las objeciones. Quienquiera que examinado sobre 
estos ternas por el provincial o su vicario fuere encontrado carente de 
conocimiento en alguno de ellos, sea privado del oficio del lectorado o 
del estudio por aquellos a quienes legitimamente consta; no obstante 
ya se ha dispuesto acerca de esto en otra oportunidad. Si a causa de las 
opiniones tratadas surge el esc&ndalo, queremos que muy severamente 

18 Ibidem , j>p. 39-40. 

19 Fecha que da Weisheipl, o. c., p. 34^, en pos de Glorieux, Repertoire des Maitres 
en Theologie de Paris au XHIe. siecle, J. Vrin, Paris, 1933, t. I , pp. 214-20, n. 70. Para Wavl, 
o. c p. 170, nota 2, debe ser 1310-12, y asociando a Durando la admonicidn del Capitulo 
General de Metz en 1313, que citamos mis adelante. FFeisIheipl agrega que, tras corregir 
adecuadamente su Commentarium, fue elevado Durando al Maestrazgo, y se desempend como 
tal durante el ano academico 1312-13, pasando a ser Maestro del Sacro Palacio en la Gua- 
resma de 1313, llamado por Clemente V a Avignon. 

20 Roensch, o. c pp. 17-18. 
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sea castigado y que ademas se le obligue a la retractation. Los lectores 
tambien realicen sus lecturas acerca del texto mas usual de la Biblia, 
y en la lectura de las Sentencias trabajen al menos tres o cuatro articulos 
referentes a la doctrina de fray Tomas, evitando una abundancia one- 
rosa. Que nadie sea enviado a la Universidad parisina a no ser que du¬ 
rante tres anos haya estudiado con empeno la doctrina de fray Tomas 21 . 

En efecto, si bien Durando corrigio oportunamente su obra, su 
actitud pudo haber sido, sin embargo, sospechosa ya entonces y que- 
daria confirmada por la posterior reafirmacion que hara de sus pri- 
meros errores, como veremos. Pero especialmente llama la atencion 
la coincidencia del texto del Acta en cuanto se refiere tanto al aprecio 
de la opinion de Fray Tomas, cuanto a “leer publicamente o con- 
firmar alguna opinion particular contra la comun sentencia de los 
doctores en lo concerniente a la fe o las costumbres, a no ser repro- 
bando y respondiendo al punto a las objeciones”, o a provocar 
“escandalo”. Pues precisamente todo ello era lo que hacia Durando 
en su Comentario: reprobar a Santo Tomas, exponer opiniones par- 
ticulares sin responder con razones a los problemas expuestos, y pro¬ 
vocar el escandalo ya referido 22 . De aqui entonces la firmeza y los 
detalles de la severa resolucion. 

El “caso Durando” continuara todavia ocupando, al menos in- 
directamente, a la Orden; de este modo, en el Capitulo General de 
1314, celebrado en Londres con ocasion de presentarse el problema 
de la reforma de los estudios —ocasion propicia, si las hay, para una 
reafirmacion doctrinaria— puede leerse las siguientes disposiciones 
de detalles: 

Item. Como en lo referente a la reforma del estudio debe procederse 
con cuidado y cautela, queremos y ordenamos que en los estudios gene- 
rales e incluso particulars de teologia corresponda al capitulo provin¬ 
cial dicha provision durante el presente ano a saber: que se destinen 


21 “Acta Capituli Generalis apud Methim celebrati anno Domini M9 CCC? XIII9'’, Acta 
Capit., . ., p. 64, en Monumenta.. T. IV. Puede verse que si es cierta nuestra suposicidn, 
se eonfirmaria la fecha que da Weisheipl y no Walz, quedando armonizados los textos de 
los Capitulos de 1300 y 1313. 

22 “Motivum severae buius admonitionis quaerendum est in prima lectura sententia- 
rum, quas baccalareus Durandus a St. Pociano annis 13109-13129 in conventu Parisiensi ad 
St. Jacobum fecit. In qua lectura non solum doctrinam s. Thomae quoad multas quaestiones 
reprobavit, sed etiam opiniones singulares auditoribus exposuit, non refellendo rationes, 
quibus eas probavit. Cum autem eius scriptum ei, ut ipse in epilogo Commentarii ultimi 
narrat, ’a quibusdam curiosis subreptum’ et publici iuris factum esset, ’antequam esset suf. 
ficienter correctum* capitulum districte inhibet, *ne scripta, tractatus, compilationes, repor- 
tationes quaestionum quarumcumque a fratribus nostris edita vel edenda extra ordinem pu- 
blicentur, quosque per venerabilem patrem magistrum ordinis examinata fuerint et correcta; 
communicata vero extra ordinem per eundem examinari et corrigi volumus diligenter. Propter 
quod a magistro generali Berengario de Landovia collegium censorum institutum est, quod 
anno sequenti 93 articulos ex scriptis Durandi excerptos erroneos, falsos etc. indicavit. Ar- 
ticuli cum iudicio censorum exstant in Cod. Ms 231 Bibliothecae Oppidi Cenomanensis (cf. 
Cat. g&n des Mss . de la Bibl. publ. de France . Departements XX (1803) ” p* 166 as, apud 
Walz, "Ordinationes... ”, p. 170, nota 2. 
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comentaristas [cursores] de las Sentencias en niimero suficiente para la 
provincia; y si no destinaran tantos que bastase para los estudios que 
se siguen, de tal modo sean castigados por el maestro de la Orden que 
constituya un ejemplo para los restantes. Dicho comentarista debe efec- 
tuar integralmente la lectura de las Sentencias dentro del ano, especial- 
mente en el estudio general, porque al ano siguiente desempenari en 
el mismo convento el cargo de maestro de los estudiantes y, de ser posi- 
ble, llevara a cabo una disputa en alguna semana. Despu£s de Pascua 
realizard la lectura del tratado de filosofia moral o algun otro de fray 
Tomds o alternadamente ambos, y continuari. hasta las calendas de 
agosto; a tales lecciones deberdn concurrir todos los estudiantes. De este 
modo, todos los anos se presentari. a conciencia fiel testimonio ante el 
Maestro de la Orden, o se escribird al Capitulo General, acerca de: qud 
y cuanto han expuesto los lectores, cuantas discusiones han llevado a 
cabo, de que modo han observado los hermanos las disposiciones del 
Capitulo General de Metz [1313] acerca del estudio, c6mo fue este pro- 
movido por los priores y de qu£ manera respetaron la libertad de los 
estudiantes, que deseamos se observe inviolablemente 23 . 

Resultado de todo esto es la censura que una comision de teolo- 
gos dominicos establecio en julio de ese mismo ano de 1314 sobre 
una larga lista de proposiciones entresacadas del Commentarium in 
Sent v de Durando 24 . 

Item. El maestro de estudiantes observard y referird al maestro de la 
Orden en los estudios generales, y al provincial y los definidores en otros 
estudios, que, cudnto y de qud manera exponen los lectores y cuantas 
disputas se verifican durante el ano. Ademas de esto, si han ensenado 
contrariamente a la doctrina comdn de Tomis o las comunes opiniones 
de la Iglesia en lo concerniente a los articulos de fe, las buenas costum- 
bres o los sacramentos de la Iglesia, o aun si contra algo de ello han 
expuesto razones que hayan quedado sin resolucidn. Sobre lo cual los 
amonestard primero con la debida reverencia; dado que no se corrigiesen 
retractdndose debidamente, lo referird a su provincial verbalmente o por 
escrito, si el maestro de la Orden no estuviese cercano; el cual, verifi- 
cados los hechos, los removerd del ministerio de las lecciones. 
Interioricese tambi£n el maestro de los estudiantes, si en escritos o apun- 
tes [reportacionibus] se encontrase algo contrario a la doctrina de Tomds, 
o errbneo, o sospechoso o bien prdximo a error. Porque si a su juicio 
asi fuese, no debe abstenerse de manifestarlo al maestro de la Orden. 
A lo cual queden obligados los lectores y comentaristas de los estudios 
generales asi como los demds hermanos iddneos... 

23 “Hec sunt Acta Capituli Generalis Londoniis celebrati anno Domini 0009 XIIID”, 

Acta Capit _ , p. 72, en Monumenta . *., T. IV. 

24 Heraos supuesto que el Capitulo General fue primero por conjetura, en base a la 
costumbre mis corriente de celebrarlos por Pascuas aproximadamente, mientras que los Ca- 
pitulos Provinciales lo eran por el mes de septiembre. Para todo este “caso Durando", cfr. 
I. Koch, “Die Verteidigung der Theologie des hi. Thomas von Aquin durch den Domini- 
kanerorden gegenilber Duxandus de S. Porciano O. P. M . Xenia Thomistica, 1925. t. Ill, 
p. S25 ss. 
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Item. De ser posible el maestro de estudiantes ha de celebrar una disr 
cusidn en la semana e iniciar, cuanto antes pareciese oportuno, la expo- 
sicidn de la filosofia moral o alguna otra obra de fray Tom&s, o ambas 
alternadamente, continuando las lecciones hasta su capitulo provincial 
o hasta las calendas de agosto, si no fuese celebrado antes el capitulo 
provincial. A estas lecciones han de concurrir todos los estudiantes, se- 
gun se ha manifestado anteriormente con respecto a las lecciones del 
lector y del comentarista... 

(Preocupacion que vuelve a llegar a los extremos curiosamente 
pricticos que hemos visto aparecer en el Capitulo de Zaragoza). 

Item. Puesto que es util para el progreso general de los hermanos que 
haya muchos y buenos libros en un armario comtin, queremos y orde- 
namos disponiendo estrictamente que los libros de cuestiones de fray 
Tom&s, sus escritos sobre la Biblia y otras cuestiones o libros utiles que 
pertenecen al convento por algun otro titulo, no pueden absolutamente 
ser vendidos ni enajenados por nadie en modo alguno, sino que deben 
reponerse todos en el armario comun y, si se diese el caso, no podr&n 
ser retirados a menos que se encontrasen alii mismo duplicados. En 
los conventos donde hubiere estudios generales o maestros en teologia, 
el maestro de la Orden prescriba con diligencia la observacidn de estas 
disposiciones hasta que tengan alii integralmente todos los escritos de 
fray Tom&s, principalmente de teologia; de manera semejante con res¬ 
pecto a la Biblia 25 . 

En conjunto pudiera parecer excesivo el celo de estos ultimos 
Capitulos Generales, pero si se recuerda que Durando desecho sus 
retractaciones en cuanto, por su nombramiento de Obispo de Limoux, 
se vio fuera de la jurisdiccion de la Orden volviendo a su pristina 
redaccibn de su Comm, in Sent., es facil deducir —como ya indica- 
mos— que su canto de la palinodia no debio aparecer muy sincero a 
sus superiores. 


HACIA LA PAZ 

Pasadas ya las mas graves tormentas, templadas las pasiones mas 
desaforadas y acalladas las voces excesivamente agrias, la situacidn 
parece deslizarse por cauces mas promisorios. 

En 1316 es elegido Papa Juan XXII, cuyo pontificado “marca 
la hora critica de la epoca. Veinticinco anos de malestar, rinas y 
luchas ponen en evidencia el mal interno que afecta a la cristiandad 
desde la declinacion del siglo XIII: oposicion y rivalidad de los po- 
deres civil y eclesiastico; espiritu de rebelion de los laicos contra la 
autoridad religiosa; disgregacibn de la jerarqula eclesiastica; renaci- 


25 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Bonomiam celebrati anno Domini Mo COCO 
XVO Acta Capit _, p. 81, en Monumenta..., T. IV. 
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miento de la here j la y del fanatismo sectario en los estratos inferiores 
del pueblo y de los grupos pietistas; fenomenos todos que se traducen 
en un desordenado individualismo en el orden de los hechos y de 
las ideas” 26 . Ante panorama tal la Santa Sede intentara —tal como 
lo dice muy bien Mandonnet— establecer un punto de firme apoyo, 
un faro orientador por iluminante. Y allf estaba, a la mano, Santo 
Tomas y su obra. De aqui que pudiera estar en la intencion del Papa 
dar el espaldarazo a tan providencial figura con la consagracidn oficial 
que comporta inscribirlo en el catalogo de los Santos. 

Ante tales circunstancias, el Capitulo Provincial de Gaeta (1317) 
nombra promotor de la causa de canonizacion a Guillermo de Tocco, 
quien ya venia trabajando desde antes en el caso. Los datos que 
recoge, asi como una peticion oficial de la reina Maria de Sicilia 
(viuda de Carlos II) y la opinion favorable de una comision de teo- 
logos no dominicos designada por el Pontffice, hacen que este abra 
oficialmente el proceso el 13 de septiembre de 1318, efectudndose la 
primera reunion el 21 de julio de 1319. De aquf que bien podia decir 
el Capitulo General de 1320: 

Item. Como hay buenas esperanzas en torno a la canonizacibn de fray 
Tomas de Aquino, queremos y con rigor ordenamos a los priores pro¬ 
vinciates que envien al capitulo general siguiente tantos florines cuantos 
conventos de hermanos haya en sus provincias; el cual ntimero de flo¬ 
rines subdividan segun el ntimero de conventos de las provincias, como 
les parezca conveniente 27 . 

El interes despertado en la Orden por la canonizacidn surge del 
lenguaje mismo, ordenando “con rigor” (“volumus et districte iniun- 
gimus...”) el envio de un dinero sumamente importante para sol- 
ventar gastos de un proceso que es siempre costoso. 

Debido al gran ntimero de testimonies a recibir y evaluar, de- 
creta el Papa una segunda encuesta que tuvo lugar precisamente en 
la abadia cisterciense de Fossanova, entre el 10 y el 20 de noviembre 
de 132 1 28 . Estos preliminares aparecian ya largos y tediosos; pero 


20 Mandonnet, “La canonisation de Saint Thomas d’Aquin (18 juillet 1323) ”, extr. de 
Melanges Thomistes, Bibl. Thomiste, 1923, p. 3. Toda semejanza con nuestra actual situa- 
ci6n es puramente rircunstancial, pero no menos real. 

27 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Rothomagnum celebrati anno Domini M<? 

CCC9XX9”, Acta Capit _, p. 123, en Monumenta.. T. IV. Segun Walz, Compendium 

Historiae Ordinis Praedicatorum , Roma, 1948, p. 177, hacia 1358 existian 635 conventos y 
8 casas, distribuidos en 19 provincias. Mandonnet, “La canonisation../’, p. 42, dice que en 
tiempos de Juan XXII “debian existir unos seiscientos”. 

28 poco antes habia tornado Juan Regina de N&poles el lugar de Guillermo de Tocco; 
este Juan de Ndpoles se habia destacado ya por haber llevado a cabo en Paris como maestro 
de teologia (1317), y haber resuelto por la afirmativa, una disputaridn sobre: Utrum licert 
possit doceri Parisius doctrina fratris Thome quantum ad omnes conclusiones eius”; cfr. la 
edicidn del texto y estudio realizados por C. Jellouschek, en Xenia ThomistiCa, 1925, t. Ill, 
pp. 73-104. 
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tal era el interns del Sumo Pontifice en alcanzar un feliz y prudente 
termino que a la objecion mas firme del “abogado del diablo” refe- 
rente a los aparentemente pocos milagros obrados en vida por el 
Aquinate, respondio con una concisa y celebre frase: “Tot miracula 
fecit, quot quaestiones determinavit” 29 . 

Mientras tanto, en su cuidado por honrar a su proximo Santo, 
ordena el Capitulo General de 1S21 poner en plena vigencia, en el 
oficio de la Orden, el que compusiera Santo Tomas a instancias de 
Urbano IV para la fiesta de Corpus Christi, instituida por aquel Papa 
el 11 de agosto de 1264. 

Item. Como nuestro “ordo” debe conformarse, en cuanto sea posible, 
al de la Santa Iglesia Romana, y especialmente en aquello llevado a cabo 
segun mandato a post 61 i to por nuestra Orden, queremos que el oficio 
del Cuerpo de Cristo, compuesto por el venerable doctor fray Tomas 
de Aquino, segun se afirma, sea vigente en toda la Orden desde la feria 
quinta despues de la fiesta de la Trinidad hasta la octava inclusive, y 
que dicho oficio se anote en los lugares debidos del ordinario 30 . 

Por fin, el 18 de julio de 1323 es solemnemente canonizado 
nuestro Santo en ceremonia que comenzada el 16 con el primer ser¬ 
mon a cargo del Papa frente al Consistorio de Cardenales y Obispos. 
finaliza el jueves 21 con la Santa Misa celebrada por el Obispo de 
Metz 31 . Para completar juridicamente el feliz panorama el Obispo de 
Paris, Etienne Bourret, revoca, con fecha 14 de febrero de 1325, la 

El “Liber de inquisitione super miraculis Fratris Thome de Aquino”', correspon- 
diente a las actuaciones de Fossanova, ha sido editado por H. M, Laurent, Fontes..., fasc. 
V, pp. 411-518. Cfr. asimismo T. Pegues, “Quot articulos scripsit, tot miracula fecit”, Xenia 
Thomistica, II, pp. 1-17. 

30 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Florentiam celebrati anno Domini M<? CCO? 

XXIO ”, Acta Capit...., p. 138, en Monumental.., T. IV. Esta tardia recomendacidn del Ofi¬ 
cio es interpretada por algunos historiadores, a la luz de otros datos tales como la dificultad 
de lograr el texto genuino, como cierta renuencia de la Orden a considerarlo del mismo 
Santo Tomds; cfr. Weisheipl, o. c., p. 400. Puede hallarse bibliografia al caso en Mandonnet, 
“La canonisation...”, p. 172, nota 4; y en S. Thomae Aquinatis, Opuscula Theologica, ed. 
Marietti, 1954, vol. II, p. 273. Sin embargo, en el Capitulo General de Barcelona (1323) se 
aprueba “annotatio oficii de corpore Ohristi in ordinario nostro, quae in capitulo generali 
Florentino raox allato inchoata est”, (“Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Barchinonam 
celebrati anno Domini M<? GCO* XXIII<? ”, Acta Capit...., p. 144 en Monumenta ..., T. IV. 
Nueva confirmacidn en el Capitulo General de Bordeaux (1324), en el cual aparece por 
primera vez instaurado el oficio en honor del mismo Santo Tom As: “Damos principio en 
la Orden toda a la celebracidn de Sto. Tom As de Aquino, venerable doctor, el septimo dia 
de marzo con un doble oficio completo y su mencidn en la Ietania, inmediatamente despues 
del bienaventurado Domingo; y aquel oficio sea uniforme en toda la Orden, a lo que pro- 
veerd el maestro de la misma, al cual desde ahora confiamos dicha providencia; y que se 
anote en los lugares pertinentes del calendario y el ordinario lo referente tanto a la fiesta 
cuanto al oficio, Deseamos y ordenamos que entretanto se le celebre en toda la Orden segtin 
el oficio de un confesor.”, Acta Capit...., p. 151, en Monumenta..., T. IV. Otras referen- 
cias a este oficio en los Capitulos Generales de Tolouse (1327) y de Limoges (1334), cfr, 
Acta Capit -, pp. 177 y 222 en Monumenta..., T. IV. 

31 Detalles en Weisheipl, o. c., pp. 347-49, y en Manoonnet, “La canonisation ”, 
p. 39 ss. El texto de la Bula, con anotaciones, en Walz, Xenia Thomistica, 1925, III, pp. 
173-188; y con un estudio previo incluyendo el examen diplomdtico, texto y notas, por el 
mismo autor en Analecta sacri Ord. Fratrum Praedicatorum, 1923, 31, pp. 173-192 (en ambos 
trabajos de Walz aparece foto de la Bula original). 
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sentencia de excomunion que cafa sobre el Santo Doctor segun la 
condenacion de 1277 32 . 

De aqui en mas los siguientes Capftulos Generales se dedicaran 
a instar a docentes y discentes a la asidua reverencia y estudio de la 
obra y el espiritu del hermano Tomas: 

Item. Siendo la doctrina de Santo Tomas util para el mundo todo y 
honorable para la Orden, queremos y ordenamos que todos los estu¬ 
diantes de teologia se apliquen con ahinco a su consideracidn; los lec- 
tores y comentaristas ocupense en particular de dicha doctrina en sus 
lecciones y discusiones, expliquenla y asuman i’inalmente las conclu- 
siones del doctor; y si se adujeran razones contrarias a su doctrina, re- 
suelvanlas y en la medida de lo posible, anulenlas eficazmente. Quien- 
quiera que fuese liallado procediendo contrariamente, sea privado de 
su oficio de lector por los priores provinciales o sus vicarios 33 . 

Reiterando: 

... Tanto los lectores cuanto los estudiantes, desechando opiniones y 
doctrinas multiples y frivolas, insistan con dedicacion en la doctrina 
del venerable doctor Sto. Tomas 34 . 

En 1342 se reafirma desechar toda frivolidad o curiosidad, en- 
tregandose maestros y discipulos al estudio de Santo Tomas: 

Item. Dado que la doctrina del venerable doctor Sto. Tomas de Aquino 
resplandece por todo el orbe y solemnemente ha sido encomendada, tras 
los principales doctores de la Iglesia Catolica, por el testimonio de los 
maestros parisienses como verdadera y firme entre todas las doctrinas, 
ordenamos a los lectores y estudiantes en general que, despreciadas y 
pospuestas las doctrinas vanas, curiosas y frivolas, muchas de las cuales 
alejan de la verdad, se dediquen al estudio de la mencionada doctrina 
de Sto. Tomas, la coloquen como fundamento y la expliquen, y a si 
mismos y a sus oyentes instruyan y formen en ella 35 . 

Sin embargo, no faltaban las preocupaciones; y si las habia en 
general, segun lo muestra el texto siguiente: 

Item. Puesto que el doctor maximo y principal Sto. Tomas, cual sa- 
pientisimo arquitecto, coloco los fundamentos de su doctrina sobre aqu£- 
11a mas saludable, cierta y segura de la Sagrada Escritura y los santos 
doctores, asi como sobre el conocimiento y parecer de los fildsofos mas 
aceptados; se sigue infaliblemente de ello que dicha doctrina no puede 
experimentar infortunio, en tanto la Sagrada Escritura, la doctrina co- 
mun de santos y fildsofos y cuantos siguen el recto juicio de la luz na- 

32 El texto en Laurent, Forties..., fasc. VI, pp. 666-69. 

33 "Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Cistarioum celebrati anno Domini CCO? 
XXIX Q , Acta Capit...., p. 191, en Monumenta ..., T. IV. 

34 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Mediolanum celebrati anno Domini M^CCC*? 
XT .9”, Acta Capit...., p. 261, en Monumenta. . T. IV. 

35 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Carcassonam celebrati anno Domini CCC^ 

XLIP”, Acta Capit __ p. 280, en Monumenta..., T. IV. 
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tural no se apartan de su firmeza inquebrantable; y sabiendo que algunos 
expositores de nuestra Orden, despreciando la doctrina saludable y so¬ 
lids. son conducidos hacia las peregrinas y multiples hasta osar rechazar 
temerariamente la verdad misma de la doctrina con frivolas difamacio- 
nes, volcandose asi a la necedad de la vanilocuencia y la curiosidad, or- 
denamos a los priores provinciales que si encontrasen a aqubllos obrando 
de tal modo, los releven de toda leccidn; 36 

aparece, en particular, una censura concreta: 

Item. Entendiendo ser fidedigno el testimonio que la ensenanza del 
hermano Tomds de Napoles, lector napolitano, es no solo contraria a la 
doctrina del eximio doctor Sto. Tomas sino tambien muchas veces harto 
peligrosa, lo relevamos de dicha lectoria, y aun le ordenamos retractarse 
o pronunciarse solemne y publicamente con respecto a los articulos que 
le serdn indicados en la escuela por el hermano Nicolas, definidor de 
la provincia del reino 37 . 

Para 1346 se repiten las admoniciones, en tono analogo a las de 
1344, y aun a las de 1312 y 1314: 

Dado que nuestra Orden, fundada desde el comienzo de su existencia 
por el Espiritu Santo en la firmeza de la verdad, sin cuidado por las 
ciencias vanas y curiosas, ha procurado adherir a la verdad de las cien- 
cias con la virtud de la constancia; y el Santisimo Padre y Sehor Nuestro 
Sumo Pontifice nos ha advertido sobre esto para que no prevalezca la 
tentacion de lo contrario, ordenamos estrictamente a los hermanos todos 
que ninguno en la lectura, explicacion o respuesta ose opinar contra- 
riamente a lo contenido en la doctrina comun y a lo generalmente atri- 
buido al venerable doctor Sto. Tomds, ni emprenda la determinacidn, 
lectura publica o confirmacion de alguna opinion particular contraria 
al juicio comun de los doctores en aquello que se reconoce pertinente 
a la fe o las costumbres, a no ser para su reprobacion y pronta respuesta 
a las objeciones. Quienquiera que interrogado sobre estos temas por el 
provincial o su vicario, a ciencia cierta fuese hallado en falta en algo 
de lo antedicho, sea relevado del oficio de lectorado o del estudio por 
aquellos a quienes legitimamente consta, si es que ya en otra oportu- 
nidad fue advertido. Y si por tales opiniones hubiera surgido escandalo, 
queremos que se castigue severamente y se obligue a la retractacidn 38 . 

Amonestaciones similares se repetiran en los Capitulos Gene- 
rales de Bolonia (1347), Pamplona (1355), Verdun (1356) y Rouen 


36 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Podium celebrati anno Domini CCC9 

XLIIIIV” Acta Capit...,, p. 297, en Monumenta.. T. IV. 

37 Ibidem, p. 303. En las mismas Adas, p. 301, aparece la preocupacibn piadosa: ^Del 
mismo modo, deseamos y ordenamos que la transcripcibn de la bula que contiene las in- 
dulgencias concedidas en ocasibn de la festividad del bienaventurado Tomas, doctor eximio, 
sea remitida fielmente por cada uno de los definidores de este capitulo a los capitulos pro¬ 
vinciales correspondientes y por los concunentes de cada convento en el capitulo provincial, 
a sus conventos, sin excusa a]gl^na. ,, 

38 “Hec sunt Acta Capituli Generalis apud Brivam celebrati anno Domini CCC9 

XLVI9”, Acta Capit...., p. 308, en Monumenta..., T. IV. 
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(1361), insistiendo en la recurrencia a los textos y a los exegetas 
probados, especialmente Santo Tomas 39 . <jRazon? No parece aven- 
turado pensar en las dificultades que ya por entonces surgian en 
Oxford y Paris con los primeros ensayos de la incipiente 'Via moder- 
norum”, incoada por Jacobo de Metz y Durando —ya nombrados— 
a los cuales han de agregarse el dominico Roberto Holkot (+ 1349), 
Juan de Mirecourt —comentarista de las Sentencias hacia 1344/45— 
Nicolas de Autrecourt (+ despues de 1350) y Guillermo de Ockham 
(+ 1350). Aun mas: en 1339 y 1340 son condenadas algunas pro- 
posiciones ockhamistas en la Facultad de Artes de Paris; y en 1346 
sera Clemente VI quien dirigira una carta a maestros y estudiantes 
parisinos para precaverles de “doctrinas sofistas”. 


EPILOGO 

Pero acabemos ya con nuestro elenco refiriendo una mas grata 
nueva: la intencion de edificar un sepulcro adecuado para Santo 
Tomas, de lo cual aparece ocupandose el Capitulo General de 1370: 

Item. Queremos, disponemos y ordenamos que todo prior provincial 
envie a la curia romana o al prior de Tolosa durante el presente ano y 
por cada convento de su provincia, un florin para la edificacidn del vene¬ 
rable sepulcro de Sto. Tomas, a partir del conocimiento de los presentes; 
mas para el otro ano remita, al siguiente Capitulo General, un florin 
por cada convento de su provincia. Dado que el reverendo padre maestro 
de la Orden, para honra de nuestro egregio doctor Sto. Tomis, escogio 
edificar en Tolosa el sepulcro de su sacrosanto cuerpo, tan suntuoso en su 
materia y forma cuanto lo permitan los costos de tan grande obra, afec- 
tuosamente exhortamos a cada uno de los hermanos segiin nos es posible, 
e incluso les imponemos en remisidn de sus pecados, a fin de que 
persuadan a las personas devotas del glorioso doctor que ofrezcan su ayuda 
a trav£s de sus limosnas para tan santa obra; a todos aquellos benefactores 
concede cien dias de indulgencia el Senor Nuestro Papa, encontrindose 
la bula pertinente en la curia romana. Lo recibido entonces enviese al 
reverendo padre tan pronto como sea posible, o pres£ntese al Capitulo 
General inmediato 40 . 

El pobre Angelico habia sufrido tambien paralelamente —pero 
ahora por exceso de devocidn— lo suyo "en carne propia”, pues si 
bien fue enterrado frente al altar mayor de Fossanova, inmediata- 
mente sufrio algunos traslados en la misma abadia (con el fin de 
enmascarar su verdadera identidad) ; a continuacion, habiendole cor- 

39 Por ejemplo: en el Capitulo General celebrado en Rouen (1361), se ordena "que 
los mencionados y otros lectores de los conventos insistan con mucho empeno en torno a los 
textos haciendo con ellos el mayor trabajo posible, y se refieran a ellos segun que han sido 
explicado« por los doctores aprobados, en especial de nuestra Orden y principalmente de 
Sto. TomAs, exponi^ndolos con gran seriedad y dedicaddn", Acta Capit p. 391, en Mo* 
numentd.. . T. IV. 
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tado el pulgar de la mano derecha, lo decapitan luego ante la pre- 
suncion de que sus restos han de pasar a los dominicos y a fin de 
conservar una reliquia; ademas, para facilitar el ocultamiento de sus 
restos, proceden —mos Teutonicus— 41 a separar huesos y came. 
Excesos que acaban cuando por fin Urbano IV ordena a los cister- 
cienses de Fossanova, en su Bula “Copiosus” del 21 de junio de 1367, 
la entrega de los restos 42 . 

Por fin, el 28 de enero de 1369 esos restos son definitivamente 
trasladados a Toulouse, en cuya iglesia de San Semin aparece su 
estatua con el Ssmo. Sacramento en su mano derecha, una espada de 
fuego en su izquierda, y en la base la inscripcion: 

Ex Evangelii solio Cherubinus Aquinas 
Vitalem ignito protegit ense cibum. 

Dejamos aqui nuestro relato 43 . La historia moderna y contem- 
poranea es bien conocida y difundida, eximiendonos por ello de 
insistir 44 . 


40 “Hec sunt Acta Capituli Generalis Valencie celebrati de Provincia Aragonie anno 
Domini M? CCCP LXX<?”, Acta Capit...., p. 421, en Monumenta.. T. IV. 

41 Mdtodo acostumbrado en el siglo xm cuando se tenian que trasladar restos de 
muertos ilustres fallecidos en lejanas tierras, y que consistia en poner a hervir los restos en 
una mezcla de agua y vino hasta que se separaban los huesos de la carne, y el todo podia 
trasladarse con mayor oomodidad; cfr. Mandonnet, “La canonisation...”, p. 18, nota 2. 

42 La Bula puede leerse en versidn castellana en M. M. Sainz, Santo Tomas de Aquino, 
Vergara, 2^, 1913, p. 203 ss. 

43 Pero agregamos un elogio curioso: “Dovemo aiutare Lopera di Dio, e pregarlo che acce- 
leri, che vengono tempi da fare cose grandi. Fate orazione, e fatene anche alii tepidi, che se 
questa cosa £ da Dio, che ella vada innanzi, se ella non e da Dio, che lui la guasti. Bisogna 
dire cosl a loro che non credono. Cominciamo oggi noi a fare orazione, che £ Santo Tom- 
maso. Io ti diro di lui solo tre cose: io gli volsi sempre grande bene, e ebbilo in reverenzia 
infino al secolo. Prima lui fu uomo purissimo. E il suo confessore, che fu santo uomo, con- 
fess6 sempre averlo trovato puro come uno fanciullo di cinque anni: non ebbe della came 
nessuno movimento, della vanagloria poco poco. La seconda cosa ebbe grandissima dottrina 
e grande iudicio, e dice sempre: dicendum est sic, “egli e da dire cosl”, e dk iudizio saldo 
d’ogni cosa. Io non so nulla, pure quel poco che io so, lo ho perchfc sono stato sempre nella 
sua dottrina. Lui fu veramente profonde e quando io voglio diventare piccolino, lo leggo 
e parmi che lui sia uno gigante e io nulla. Scrisse tanti libri e tanti ne vide, che £ una 
cosa grande. Terzio, eble uno grandissimo amore alle cose divine: andava in estasi, tanto 
erano alte le sue contemplazioni. Aveva male ad una gamba, e quando si aveva a medicare 
diceva al compagno: —dimmelo una mezza ora inanzi che venga il medico— e cominciava 
contemplare, e andava in estasi, e loro poi lo medicavano e non sentiva n£ foco 
n£ altro. Era mol to sensitivo, il che era segno di buono ingegno, perche lo essere sensitivo 
viene da nobile oomplessione, e la buona complessione ha sottili spiriti di sangue, e’quali 
fanno buono ingegno. Item sappiate che la sua dottrina vi ha illuminati; e prima, dico, 
quella della Scrittura Sacra, e poi la sua, e benehfc io non ve l’abbia allegata ogni volta, o 
^ stato per non mi ricordare cosl de’luoghi appunto, o per non consumare tempo in alle- 
gare. Ma io vi dico £ stata la sua, e preghiamolo che stamani voglia intercedere per noi in 
nanzi al Signore, che acceleri presto e che lui ci dia la sua benedizione. Bisogna che facdamo 
orazione qua, tutti uniti insieme, perch& il Signore non fa le cose grandi senza grande ora¬ 
zione. Ora inginocchiamoci tutti, e gli frati cominceranno”; Benedictio Dei sit super nos sem¬ 
per. Amen”; del Sermon XI sobre el Exodo , Iglesia de San Marcos, Firenze, 7 de marzo de 
1498. Apud Rassegna di Ascetica e Mistica, 1974, Gennaio-Marzo, p. 159. 

44 V£ase la documentada nota de J. A. Weisheipl, “El renaeimiento tomista”, Sapientia, 
1963, XVIII, pp. 247-260. Tambi£n S. RamIrez, en su “Introduccidn General”, Suma Teold - 
gica, ed. B.A.C., Madrid, 1947, T. I, pp. 1-237. 
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Digno discipulo del Maestro que tan concisa cuanto paladina- 
mente lo aprobara, Santo Tomas continua en vida la pasion de Cristo. 
Tras su muerte, lo hizo con su obra. Y aun esta en ello. 

J. E. Bolzan* 
Azucena A. Fraboschi * 

Centro de Investigaciones Filosofico-Naturales 
Facultad de Filosofia, U.C.A. 


• Miembros de la Carrera del Investigador Cientltico y de la Carrera del Ttaiico de 
Investigation, respectivamente, del Consejo Nacional de In-vestigaciones Cientlficas y licnicas. 




JACQUES CHEVALIER ET LE THOMISME 


“St. Thomas d'Aquin. Nous void parvenus au plus grand nom de la 
pensee chretienne au Mogen Age, qui est aussi l’un des plus grands 
de la pensee humaine”. 

(J. Chevalier, Histoire de la Pensee, t. II, p. 313). 


On pourrait croire, a premiere vue, que, par sa formation dans 
l’Universite fran^aise officielle de 1900 et aussi par son bergsonisme 
tr£s accentue, Jacques Chevalier (1882-1962), le celebre doyen de 
Grenoble, qui fut, un temps, ministre de l’Education Nationale, ait 
ete un adversaire du thomisme; et ses debats avec Maritain ou avec 
la P. de Tonquedec, entre autres, sembleraient autoriser cette inter¬ 
pretation. On aurait tort, cependant, d’imaginer pareille antinomie 
entre le philosophe fran^ais et le Docteur Ang£lique. De fait, la ques¬ 
tion est plus complexe. Ayant bien connu et aime la pensee puissante 
et fine de J. Chevalier, 1 je voudrais ici montrer comment ce maitre 
si regrette, bien que d’inspiration platonico-augustinienne ou fran- 
ciscaine et biranienne, professa toujours pour st. Thomas une vive 
et sincere admiration; nous verrons, ce faisant, sur quels points il 
s’est accord^ avec l’illustre dominicain et sur quels terrains il est 
entre en dissentiment avec lui, tout au long de sa meditation et de 
sa carri£re. 

C’est k maintes reprises, dans son oeuvre ecrite comme dans ses 
cours et conferences, que J. Chevalier a rendu hommage a st. Thomas 
d’Aquin. 3 Des sa these principale de doctorat, 3 on trouve soulignee 
par lui la transformation de l’aristotelisme, oper^e par st. Thomas 
grace a l’idee judeo-chretienne de creation, qu’ignorait radicalement 
l’Antiquite. “Il est tres curieux de voir, ecrit-il, 4 comment cette id£e, 
chez st. Thomas, a transforme et renouvel£ la conception aristotG 
licienne: pour st. Thomas, il y a en Dieu un nombre inf ini d’idees, 

1 J’ai 6crit sur sa pensee philosophique —a l’exclusion de sa doctrine politique ou p6- 
dagogique— un ouvrage intitule M6taphysique et intuition. Le message de Jacques Che¬ 
valier,, Ed. Ch. Lavauzelle, Paris, 1940. 

2 Lors de la soiree consacrSe par l’lnstitut Catholique de Toulouse a Jacques Maritain 
(15 juin 1973) , j’ai tenu k rappeler bri£vement cette predilection de J. Chevalier a l’egard 
d’un certain thomisme. 

3 J. Chevalier, La notion du ndcessaire chez Aristote et chez ses prddecesseurs, Alcan, 
Paris, 1915. 

* Chevalier, O.c., p. 187, note. 2 . 
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c’est4-dire de types exemplaires, secundum quod Deus intelligit es- 
sentiam suam esse multiplicite imitabilem a creatura (Summa Theo- 
logica, la. P., q. 15, 2). Or, Dieu se veut necessairement, son essence 
et son existence sont absolument necessaires; mais, pour les objets 
qui different de lui, il ne les veut pas necessairement; leur existence 
resulte d’un libre decret de sa volonte; elle est contingente (la. P., 
q. 19, 3)”. Pour le Stagirite, l’acte pur excluait l’infini, parce que 
c’6tait l’illimite, c’est-a-dire la simple possibility pour st. Thomas, 
au contraire, l’acte pur est une activity parfaite, agissant selon une 
libre volonte qui se poss£de, mais qui n’est dominee par rien. 

Quelques annees plus tarde, J. Chevalier reprenait et elargis- 
sait ce theme, dans la premiere de ses Trois Conferences d’Oxford, 6 
intitulee “Aristote et st. Thomas d’Aquin ou l’idee de creation”. A 
ses yeux, bien que st. Thomas accepte le fameux dilemme d’Aris¬ 
tote, selon lequel il n’y a de science que du general, il introduit 
toutefois au sein du reel la connaissance du singulier, souveraine- 
ment possedee par Dieu, mais accessible egalement, secundum quid, 
a l’homme. Pour le Docteur Angelique, “la science la plus haute de 
toutes, la science sacree, est une science de faits, de choses singu- 
lidres, qui a son principe, non pas dans une idee pure, mais dans 
une realite spirituelle et, qui plus est, personelle: Dieu”. 6 Il y a la 
une correspondance fonciere, une analogic, une sorte de participation 
profondement invisceree dans la nature, d’apr£s laquelle “le singu¬ 
lier, qui est le reel, est aussi en soi, parce qu’il Test pour Dieu, le 
supreme intelligible”. 7 Or, precisement, J. Chevalier tient beaucoup 
a cette connaissance du singulier, qui est l’une des pieces maitresses 
de sa propre doctrine, 8 * ou il plaide “Pour une science de l’individuel”. 

De meme, au cours de son Bergson / il se refere souvent a st. 
Thomas, qu’il se garde bien d’opposer systematiquement k l’auteur 
des Donnees immediates de la conscience. Par exemple, pour ma- 
nifester quel genre d’absolu peut etre accesible a l’intutition hu- 
maine, il recourt 10 k l’expression forgee par st. Thomas a propos 
de l’infini ( Summa Theol, la. P., q. 7, a. 2) : un absolu secundum 
quid, c’est-a-dire non pas l’Absolu en soi ou l’lnconditionne total, 
mais plutut un absolu limite, tou en co'incidant authentiquement 
avec son objet. Un peu plus loin, 11 il rapproche l’idee de creation 
continuee, chez Descartes et Bergson, de celle que s’en fait st. Tho¬ 
mas: elle est un acte instantane, mais qui se prolongue de fa^on 

6 Cheyalier, Trois Conferences d’Oxford , Spes, Paris, 1928. 

6 O.c., p. 36. 

^ O.c., p. 41. 

® Cfr. la preface de son Essai sur la formation de la nationality et les rdveils religieux 
au Pays de Galles, Alcan, Paris, 1923. 

» Ed. PI on, Paris, 1926. 

10 o.c., p. 78. 

11 O.c., p. 258. 
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indivisible, en dehors de l’espace et du temps. Le texte de la Summa 
Theol., Ia. P., q. 104, a. 1, ad. 4, est alors cite: “conservatio rerum 
a Deo non est per aliquam novam actionem, sed per continuationem 
actionis, qua dat esse: quae quidem actio est sine motu, et tempore”. 

Pareillement, toujours dans Bergson, la conception bergsonienne 
de l’omniscience de Dieu et de I’imprevisibilite des evenements est 
prdsentee, en un autre chapitre, comme susceptible de se concilier 
avec celle de st. Thomas. “Dieu ne prevoit pas, observe J. Chevalier, 
il voit. La Providence ne signifie pas l’etablissement d’un plan pre¬ 
determine; rejeter ceci n’est pas rejeter cela. Dieu pourvoit, sans 
predeterminer ni prevoir, au sens humain de ces mots: car tout est 
present pour lui. Prevoir, pourvoir, pour nous, c’est, pour lui, voir”. 18 
Et Chevalier ajoute, en note 2, que cette theorie de Bergson s’ac- 
corde assez bien avec la pensee de st. Thomas: la connaissance des 
evenements futurs qui dependent de causes libres n’est pas prescience, 
mais science pour Dieu, a qui toutes choses sont toujours presentes 
a cause de son indivisible eternite qui coexiste toujours tout entiere a 
tous les instants de toutes les autres durees. Dieu voit les actes libres 
comme libres”. 13 Un autre parallele entre Bergson et st. Thomas est 
etabli, peu apres, au sujet de l’incapacite, ou l’homme se trouve, selon 
Bergson, d’appliquer a Dieu un nom qui lui soit pleinement adequat 
(Luis de Leon aurait dit: cabal, parfait, epousant tout son etre); “c’est 
ce que st. Thomas exprime encore, remarque le professeur greno- 
blois, en disant qu’aucun nom ne peut etre attribue a Dieu et aux 
creatures d’une maniere univoque (Summa Theol., Ia. P., q. IB, a. 
1-5; l’expression ‘Dieu est vivant’ est interpretee par le Docteur An- 
gelique d’une fa^on assez analogue a celle dont use Bergson: selon 
lui, elle ne veut pas dire ‘de Dieu procede la vie’, mais elle est em¬ 
ployee ad significandum ipsum rerum principium prout in eo prae- 
existit vita, licet eminentiori modo, quam intelligatur vel signifi- 
cetur”} 4 Semblablement encore, de raeme que Bergson admet que 
Dieu est eminemment personnel, en invoquant dans ce sens Denys 
l’Areopagite, de meme, comme Chevalier l’observe, 15 st. Thomas af- 
firme cette ultra-personnalite de Dieu en se reclamant aussi de l’au- 
teur des Noms divins: “Deus potest did rationalis naturae, secundum 
quod ratio non importat discursum, sed communiter intelligibilem 
naturam. Individuum autem esse Deo competere non potest, quantum 
ad hoc, quod inidividuationis principum est materia, sed solum, se¬ 
cundum quod importat incommunicabilitatem. Subtantia vero con- 
venit Deo, secundum quod significat existere per se”} 6 

12 O.c., p. 260. 

13 Cfr. Summa Theol , 1* P., q. 14, a. 13. 

14 O.c., p. 261, note 1. 

is O.c., p. 262. 

16 Summa Theol , 1* P., q. 29, a. 3. ad 4. 
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S’agit-il aussi de l’intuition intellectuelle, que Bergson accorde 
a l’homme, alors que Kant la lui refuse, J. Chevalier s’en rapporte, 
une fois de plus, a st. Thomas; sans doute, les scolastiques n’ajdmet- 
tent-ils pas que l’homme possede une intuition pure et parfaite, mais 
“ils admettent que 1’intelligence discursive de l’homme (ratio) re- 
tient quelque chose de l’intuition simple (intellectus) a son principe 
et a son terme, ce qui sauvegarde le realisme de la connaissance”. 
Et le philosophe grenoblois d’invoquer le Pere Rousselot et le Pere 
Le Rohellec, qui, dans un article, 17 reproduisait le texte du De Ve- 
ritate, q. 15, a. 1, de st. Thomas: “Quamvis cognitio animae humanae 
proprie sit per viam rationis, est tamen in ea aliqua participatio 
illius simplicis cognitionis quae in subtantiis superioribus inveni- 
tur, ex quo vim intellectivam habere dicuntur”. 

Reportons maintenant a une conference solennelle que donnait 
a Rome, J. Chevalier, le trois mai 1932, a la salle St. Louis des Fran- 
cais, en presence d’une assitance de choix, sur le renouveau metaphy¬ 
sique en France. Montrant l’eclatante resurgence du spiritualisme, 
qui trouve son origine dans Maine de Biran (le solitaire de Grate- 
loup, ce nouveau Christophe Colom de la philosophic), il remonta 
a st. Thomas et a “la confiance qu’il a manifestee dans la raison, 
puisqu’il n’a pas craint d’utiliser et d’incorporer en quelque sorte 
au christianisme une philosophic, celle d’Aristote, qui se presentait, 
avec les Arabes, sous une forme pantheiste adverse du christianis¬ 
me”. 18 Et le philosophe grenoblois d’inviter tous les penseurs a uniter 
l’audace de st. Thomas: “nous devons, dis-je, temoigner a la philo¬ 
sophic moderne la meme confiance et y accorder le meme credit que 
st. Thomas a fait pour la philosophic de son temps”. 

On pourrait se demander si, apres la parution des Deux Sources 
de Bergson, Chevalier temoignerait de la meme reverence a regard 
de st. Thomas. La reponse est positive. II y a plus: les Deux Sources , 
avec leur conclusion mystique tres prononcee, a encourage davantage 
encore Chevalier a ces rapprochements avec le thomisme. II n’est, 
par exemple, que de se reporter a la dix-neuvieme reedition de Berg¬ 
son, en 1934; on y trouve, dans le second des Appendices , w qui met 
en cause Metz, Maritain, Jolivet, Penido, Lacombe, Borne et De 
Tonquedec, une defense de Bergson contre ses detracteurs, qui in- 
troduit un parallele entre le philosophe du College de France et le 
maitre dominicain: de meme que st. Thomas a retenu d’Aristote 
tout ce qui etait incorporable au christianisme, de meme les chretiens 
d’aujourd’hui ne devraient pas s’enteter contre Bergson, sur les quel- 
ques passages susceptibles de ne pas cadrer avec les dogmes du ca- 


17 Xenia Thomistica, Rome, 1924. 

is J. Chevalier, Entretiens avec Bergson, Plon, Paris, 1959, p. 164. 

19 “A propos des Deujc Sources, Critiques et interpretations”, pp. 316-332. 
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tholicisme et ils auraient avantage a faire leur tout l’impact ascetique 
et mystique du bergsonxsme. Citons cette page si riche (pp. 325- 
326: “Nous touchons ici a un vice tres grave, qui consiste, pour re- 
prendre le mot de st. Paul (2 Cor., Ill, 6), a substituer a Vesprit qui 
vivifie la lettre qui tue, et qui se tue elle-meme, car, lorsque l’on 
ne s’attache qua elle, en finit, non seulement par meconnaitre l’es- 
prit, mais par alterer la lettre. Si st. Thomas avait lu Aristote de 
cette sorte, que n’eut-il pas tire des oeuvres du Philosophe contre 
le Philosophe lui-meme, qui a ignore la creation, nie la survie im¬ 
mortelle de l’homme, justifie l’esclavage, mis la politique au dessus 
de la morale, et dont le Dieu, qui n’est peut-etre que le premier des 
cinquante-cinq moteurs immobiles, et qui est assurement immuable 
mais saurait difficilement etre denomme un Dieu vivant ou le Dieu 
des vivants, parait bien ignorer un monde qu’il n’a pas fait? Pour- 
tant, rien de tout cela n’a arrete st Thomas d’Aquin. Avec une charity 
admirable et une tranquille audace, il a entrepris, corrigeant et com- 
pletant Aristote, partout ou il le faut, de le justifier, de marquer son 
accord avec le dogme chretien et la raison, bref d’incorporer en quel- 
que maniere au christianisme la forte essature logique et metaphy¬ 
sique du syst£me aristotelicien: entreprise qui suscita bien des resis¬ 
tances au sein de l’Eglise, et dont le succes, depuis, aupres de certains, 
a peut-etre depasse les esperances du Docteur Angelique. On sou- 
haiterait que fut toujours appliquee a Bergson la charite intellectuelle 
dont st. Thomas usait a l’egard d’un philosophe qui etait infiniment 
plus loin du christianisme. Mais, a defait de charite, on lui doit la 
justice. Or, justice ne lui est pas toujours rendue... (...) ... St. 
Thomas ressemble a Aristote par la lettre, et en differe par l’esprit. 
Bergson diff&re de st. Thomas par la lettre, et il lui ressemble par 
l’esprit. Ceux des disciples de st. Thomas qui ne voient que la lettre 
adoptent Aristote et ils condamnent Bergson, sans s’apercevoir que 
«par son dessein et par l’ensemble de la doctrine religieuse qui s’y 
trouve exprimee», le livre de Bergson est manifestemente «un hom- 
mage rendu au christianisme», et qu’il aboutit, comme l’avoue Loisy, 
a «professer la transcendance du christianisme» et a y retrouver «la 
religion absolue». Il faut raerae aller plus loin et reconnaitre avec 
Pierre Mesnard que, par l’importance exceptionelle et, en definitive, 
unique, que Bergson accorde au Christ dan l’histoire religieuse de 
l’humanite, et, ajouterai-je, par l’enumeration significative qu’il fait 
des representants du mysticisme vrai, l’auteur des Deux Sources ne 
traite nullement le christianisme, et, en particulier, le catholicisme, 
de religion statique, ni l’Eglise de societe fermee, puisqu’au contraire, 
c’est du catholicisme qu’ont emerge et c’est a l’Eglise qu’ont appar- 
tenu tous les saints par qui se prolonge l’action du Christ dans 
l’humanit£”. 
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Mais J. Chevalier s’en est explique, de fa$on plus approfondie 
encore, dans le tome I de son chef d’oeuvre Cadences.™ Qu’on y 
lise, en effet, dans la Premiere Partie, intitule “Chocs d’idees”; “II: 
Ouvrieres de 1’ordre nouveau”, le chapitre sur “La renaissance ca- 
tholique. Aquinas redivivus ” (pp. 140-158). II y exhale, tout a loisir, 
sa sympathie ardente pour le thomisme, tout en en marquant, avec 
precision, le sens et les limites. “On s’apercevra sans doute, declare- 
t-il (p. 140), que norte epoque est caracterisee par un abandon pro- 
gressif de la doctrine idealiste, qui s’efforce de constituer l’univers 
avec les seules idees, ou les seuls concepts, de l’esprit humain, et par 
le retour correlatif a la doctrine realiste qui, regardant l’universe 
comrae un ensemble d’idees de Dieu realisees au dehors, admet par 
consequent l’existence d’un non-moi independent de l’esprit qui le 
perqoit ou le congoit, et l’existence de cet esprit lui-meme, non pas 
seulement en tant que forme, mais en tant qu’etre”. Et il proclame, 
sans hesiter: “En gros, on pourrait dire que, de Kant, la pensee mo- 
deme revient a st. Thomas”. Mais il ne s’agit pas, a proprement par- 
ler, d’un reditus, d’une regression, d’un retour en arriere vers un 
passe a jamais revolue. “Chacune des reactions que commande le 
developpement de l’esprit n’est feconde que dans la mesure ou elle 
marque un nouveau progres... (...) ... La position critique du 
probleme de la connaissance, la methode d’immanence, la philosophic 
de l’intuition, comme la dialectique idealiste elle-meme, sans parler 
des acquisitions multiples de la science modeme, ne sauraient etre 
abolies par ceux-la memes qui auraient l’audace de les nier en bloc” 
(p. 141). En fait, le r^alisme que Pon cherche doit etre createur et 
novateur, au lieu de se contenter de r£p£ter des formules toutes fai- 
tes, qui remontent a plusieurs si£cles ou millenaries. Telles sont bien 
l’ambition et Pesprit du thomisme, qui ne coincident pas toujours 
forcement avec sa lettre. 

Auscultant la pensee contemporaine, J. Chevalier constate d’a- 
bord “l’echec de plus en plus evident de l’idealisme” (p. 143), qui a 
considere Dieu comme un simple concept d’origine humaine, une 
pure illusion transcendentale. L’intelligence modeme est visiblement 
lasse de ce scepticisme nihiliste qui a tout detruit et elle se tourne, 
a nouveau, dans tous les pays, “vers un renouveau du realisme, d’au- 
tant plus surprenant qu’il est moins concerte, d’autant plus irresis¬ 
tible quil est plus spontane’ (ib.). Les hommes “aspirent a l’fitre” 
et veulent une metaphysique positive (mais non pas positiviste), qui 
se soumette aux faits, mais a tous les faits, y compris les faits spi- 
rituels. 

Dans cet effort, comme 1’a vu Etienne Gilson, “le Moyen Age 


20 Plon, Paris, 1939. 
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demeure notre meilleur professeur de metaphysique”. 21 De^us par le 
criticisme kantien, qui renie la metaphysique, les mielleurs philo- 
sophes de notre epoque s’orientent vers le realisme, dont st. Thomas 
reste le repr6sentant le plus lumineux. Et Chevalier a sur lui cette 
longue envolee: “Egalement eloigne du nominalisme et de l’ontolo- 
gisme, egalement oppose a ceux qui affirment que l’existence de Dieu 
ne peut etre etablie par la raison et k ceux qui pretendent qu’elle 
n’en a pas besoin, fermement convaincu que la foi serait vaine si 
elle ne s’appuyait que sur elle-meme et non sur des arguments ra- 
tionnels et sur une experience sensible, mais convaincu aussi que 
ni la raison ni l’experience ne permettent d’atteindre immediatement 
Dieu, que nos idees ne sont pas a elles seules preuves de verite, qu’elle 
peuvent etre dues a la coutume qui a la force de la nature (Summa 
contra Gents, I, II) et qu’il en faut faire la critique pour s’elever 
avec surete a Dieu par le moyen de ses oeuvres qui rendent visibles 
a l’intelligence ses perfections invisibles ( Ep. aux Rom., I, 20), par¬ 
tisan, en un mot, de ce realisme modere qui sait que les formes, les 
esp£ces et les genres sont faits par nous, mais avec un fondement dans 
la realite, st. Thomas represente admirablement l’equilibre que cher- 
che l’esprit modeme”. 24 

Toutefois, aux yeux du philosophe grenoblois, aucun totalita- 
risme doctrinaire ne saurait etre accepte. C’est pourquoi il faut re- 
cuser, selon lui, les tentatives incongrues de ceux qui “voudraient 
imposer jusqu’a la lettre de la doctrine de st. Thomas” 23 en liant 
trop etroitement son immortel message a la formulation caduque 
de son siecle, qui risque de le rendre inintelligible a beaucoup de 
bons esprits actuels. Du reste, si le thomisme est, sans nul doute, 
"une expression privilegiee” de la verite, il n’en est pas du tout "une 
expression unique”, ni une expression absolue, definitive, univer- 
selle. Les Papes, tout en recommandant st. Thomas en priorite, ont 
laisse “a chacun le droit a la liberte des opinions et de la discussion” 24 ; 
a cote du thomisme, il y a le scotisme, le suarezisme et bien d’autres 
6coles non moins chretiennes... 

Chevalier va plus loin encore et declare sans embages: "De st. 
Thomas lui-meme on ne saurait accepter en bloc toutes les theses, 
ni dans les termes oil il les a formulees, pas plus qu’on ne saurait 
tout rejeter de la pens£e moderne. On veut a toute force que st. 
Thomas soit de tous les temps; mais il n’y a que le Christ qui soit 
tel. St. Thomas lui, est de son temps, et c’est pourquoi une bonne 
part de sa philosophic est aujourd’hui tombee, avec la science aris- 

21 E. Gilson, La philosophic de st Bonaventure , Vrin, Paris, 1924, Preface. 

22 Chevalier, Cadences , pp. 147-148. 

23 O.C., p. 148. 

* O.c., pp. 148-149. 
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totelicienne dont il fut l’interprete trop fiddle ou, peut-etre, trop 
charitable”. 25 Selon le philosophe grenoblois, l’aristotelisme est jus-, 
tement ‘‘le point faible” du thomisme, car il ignore l’idee de creation, 
l’immortalite personelle, la subordination de la politique a la mo¬ 
rale, la dignite des esclaves, la personnalite de Dieu, etc... On se 
demande meme par quel tour de force le Docteur Angelique a pu 
baptiser la doctrine, foncierement paienne, du Stagirite. Ce fut, en 
tout cas, “en la transformant du dedans”, de fond en comble. “Que 
les modernes disciples de st. Thomas imitent son audace et continuent 
son oeuvre; qu’ils fassent de la pensee moderne ce que st. Thomas 
a fait d’Aristote: lui-meme n’y eut pas manque. Qu’ils aient la meme 
confiance que lui dans la raison: lui qui tenait l’argument d’autoritd 
pour le plus infime de tous, lui qui n’a pas craint, comme st. Au¬ 
gustin, de se retracter lorsqu’il le fallait, lui enfin qui fut en son 
temps un novateur, qui suscita une revolution comparable a celle 
qu’a operee le cartesianisme, puisqu’avec lui la raison humaine con- 
querait son independance, ne nous inviterait-il pas a corriger ses 
erreurs, a completer ses theses, a mettre a profit les immenses acqui¬ 
sitions de la science et de la pensee modernes?”. 26 

Ainsi faut-il vetera novis augere, car la tradition reside dans un 
esprit vivant, dont les formes se renouvellent sans cesse, au lieu de 
se petrifier dans l’immobilisme; comme l’a tres bien vu Newman, la 
verite se developpe perpetuellement et n’est jamais statique: c’est 
un germe, non une momie fermee dans un tombeau ferme a sept 
sceaux comme celui du Cid! L’ancienne scolastique a precisement 
peri de son obtus attachement a des cristallisations perimees, ainsi 
que l’a d£montre Maurice de Wulf; la neo-scolastique devra echap- 
per a ce danger et assimiler resolument tous les acquits susceptibles 
d’etre benefiques, parmi ceux que nous propose la modernity. Telle 
est bien l’attitude de “l’aile marchante” du thomisme”, 27 du Cardinal 
Mercier a Sertillanges, des PP. Lagrange et Valensin a Aime Forest 
(disciple de J. Chevalier), Marechal, L. Noel, G. de Broglie, Rous- 
selot, G. Picard, Roland-Gosselin, etc.. . “St. Thomas doit etre pour 
nous un phare et non une borne”. 28 L’Encyclique Aeterni Patris 
(1879), promulguee par Leon XIII, nous a invites a faire de st. Tho¬ 
mas, non pas un objet de musee, mais un maxtre a penser por cuenta 
propia, a retrouver chez lui un incitateur a la speculation methodique 
et vraiment scientifique, dans un climat de liberte salubre. 

Les obstacles a ce nouveau rayonnement de l’inspiration tho- 
miste sont principalement, selon J. Chevalier, d’ordre terminologi- 
que. Le siecle de st. Thomas vivait, pour ainsi dire, en presence de 

25 o.c., p. 149. 

26 O.C., p. 150. 

27 O.c., P. 151. 

28 O.C., p. 152. 
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Dieu, si bien que le sensible faisait remonter tout un chacun vers Dieu. 
II en est, helas! tout autrement aujourd’hi: “dans notre societe se- 
vree de Dieu, les symboles sont devenus des ecrans, qui nous cachent 
Dieu. La t&che essentielle aujourd’hui est done de rendre Dieu a 
rhomme: et, pour cela, il faut partir de rhomme”. 29 Au lieu de 
prendre appui sur la Transcendance, il convient plutdt de faire ap- 
pel a la methode d’immanence, chere a Pascal, a Blondel, a Laber- 
thonni^re, a Le Roy; il est indispensable de reveiller dans le coeur 
humain l’inquietude de l’infini, par le chemin de la charite fra- 
ternelle. 

Chevalier se trouve ainsi conduit a preciser la nature exacte de 
r“intellectualisme” thomiste, qui n’est aucunement, d’apres lui, “la 
deification de l’abstrait”, 30 mais plutot la conviction que le reel est 
intelligible en soi, bien que, parfois, non intelligible pour nous. “Il 
y a un ecart constant entre l’intelligible et le concevable, e’est-a-dire 
au fond, entre le reel et nous: plus une chose est intelligible, moins 
elle est concevable; ainsi du mystere de la creation, qui eclaire tout 
sans etre lui-meme visible; ainsi de tous les dogmes. C’est pourquoi 
il n’etait pas inutile de rappeler cette verite qu’on oublie maintes 
fois, mais que st. Thomas avait nettement a perdue: a savoir, que 
l’objet du dogme ne peut etre ni con<;u, ni compris para la raison 
humaine, parce que, sous nos formules imparfaites, il y a l’infini, 
qui est la r^alite meme, et qui echappe necessairement a nos concepts 
faits pour le fini; nous le connaissons assez cependant pour en tirer 
des regies d’action; et, si l’objet du dogme est impensable, il n’est 
pas inconnaissable: car nous savons pourquoi il est impensable; bien 
plus, nous y atteignons par voie de conclusion, grace aux faits reels 
et constatables qui nous fournissent les premises de notre raisonne- 
ment. Ainsi nous trouvons dans st. Thomas le principe d’une me¬ 
thode extremement feconde, puisqu’elle nous enseigne a prendre 
notre point de depart dans les faits, pour les depasser, sans nous re- 
noncer: et ainsi elle nous ouvre tout grand le domaine de la realite, 
que nous interdit l’idealisme moderne”. 31 Et le philosopre grenoblois 
de conclure 32 : “De la sorte, entre un surnaturalisme outrancier qui 
separe absolument les deux ordres, naturel et surnaturel, pour pla- 
quer le second sur le premier, et un immanentisme absolu qui nous 
interdit a jamais le surnaturel comme contraire a la nature, il y a 
place pour une doctrine qui distingue absolument les ordres, mais 
sans les separer, parce qu’elle trouve dans notre etre spirituel un 
point d’attache interieur et comme une prefiguration de la fin a 
laquelle l’homme est destine, selon le principe thomiste: “Nihil po- 

29 O.C., p. 154. 

30 O.c., p. 155. 

31 O.c., pp. 155-156. 

32 O.c., p. 156. 



288 


Alain Guy 


test ordinari in aliquem finem nisi in ipso quaedam proportio ad 
finem” (De Veritate, q. 14, a. 2)”. 

La reference au thomisme affleure encore, chez Chevalier, lors- 
qu’il nous rapporte les Logia du celebre Lazariste, le P£re Vincent 
Pouget; c’est que le venerable religieux du 104 rue de Sevres, a 
Paris, dont l’influence fut si grande et si constante sur le philosophe 
grenoblois (qui le connaissait depuis l’£cole Normale Superieure de 
la rue d’Ulm), etait intimement penetre de la Somme Theologique, 
qu’il savait par coeur 33 et dont il instillait la sagesse chez J. Che¬ 
valier. Le P. Pouget admirait le profond rationalisme de st. Thomas; 
temoin cette observation, que nous cite J. Chevalier 34 : “St. Thomas 
cherche a expliquer avec le moins de mystere possible”. Toutefois, 
la encore il ne s’agissait pas d’un fetichisme mental; tout au con- 
traire, le P. Pouget, avec la grande independance qui le caracte- 
risait, n’hesitait pas a prendre ses distances quand il le jugeait ne- 
cessaire, al’endroit du thomisme lui-meme, et il enseignait cette li- 
berte de critique au philosophe grenoblois. Citons, par exemple, 
cette page, transcrite par J. Chevalier 35 : “St. Thomas et meme les 
grands scolastiques sont realistes, et c’est tres bien; mais ils risquent 
de l’etre trop. Ils auraient du faire attention meme d’apres leurs 
principes metaphysiques que dans toute connaissance il y a la fois 
et d’une maniere inseparable beaucoup du sujet connaissant et de 
l’objet connu; tandis qu’ils ont Pair de dire qu’il n’y a que l’objet 
connu et que par consequent la pensee en est l’image exacte... (..). 
La theologie scolastique de Louvain ne me parait pas assez indepen- 
dante du Xlll&me siecle ni assez au point pour nos contemporains. Cer¬ 
tains n6oscolastiques confondent la philosophic, chose toujours vi- 
vante et actuelle, avec l’histoire de la philosophic qui traine avec elle 
beaucoup de detritus morts et embarrassants. Bon gre mal gre, les outra¬ 
ges de st. Thomas appartiennent a l’histoire de la philosophic, et par 
suite il y a lieu d’en defalquer certaines choses; comme c’est un pro- 
fond genie, il y a aussi beaucoup a garder, et c’est 1& sa veritable gloire, 
qui ne peut etre appreciee que de ceux qui connaissent sa doctrine 
avec verite et independance tout a la fois”. 

La derniere mise au point de Chevalier sur st. Thomas d’Aquin 
se trouve, magnifiquement redigee, dans sa grande Histoire de la Pen¬ 
see? 6 Apr£s Invocation de l’ensemble du XHIeme si£cle, puis de l’avi- 
cennisme latin et ensuite de st. Albert le Grand, l’auteur passe a l’im- 
mense figure du Docteur Angelique, dont il trace un inoubliable por¬ 
trait: “Le XHIeme si&cle philosophique, pour nos contemporains, se 

33 O.C., p. 143. 

34 o.c., p. 328. 

35 O.c., pp. 100-101. 

*« Flammarion, Paris, t. XI, chap. V, intitule "St. Thomas d’Aquin et son epoque", pp. 
286-379 (existe versi6n castellana de toda la obra. N. de la R.). 
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resume dans le grand nom de st. Thomas d’Aquin. Et l’on ne saurait 
nier en effet qu’il domine toute son £poque, en meme temps qu’il en 
incarne les tendances, par sa passion de l’ordre, son £quilibre et sa 
s£r£nit£. Sa devise pourrait etre celle d’Aristote: sapientis est ordina- 
re... . Cette tranquillite de I’ordre, par laquelle st. Augustin 

definit la paix, voila ce que le Moyen Age d^couvrait, gofttait et ai- 
mait dans la puissante synthese de celui que, d£s la fin du si£cle, on 
denommait le Maitre par excellence. Doctor eximius, Communis 
Doctor; voila ce que nous venons lui demander encore et ce que nous 
retrouvons chez lui derri£re les formules d’un autre age; voila aussi 
la raison pour laquelle l’Eglise Catholique, par l’Encyclique de Leon 
XIII Aeterni Patris (1879), l’a pris pour son maitre et patron en phi¬ 
losophic; non pas assurement que le thomisme soit impose a l’exclu- 
sion de toute autre doctrine; le Pape a expressement declare que st. 
Thomas et st. Bonaventure sont comme deux lumieres qui eclairent 
notre route vers la verite... (..). Toutefois, il reste que, dans l’en- 
seignement, l’Eglise, sans aucune exclusive, mais avec une preference 
marquee, s’attache a la synthese realisee par st. Thomas, qui a su, 
selon les propres expressions de Leon XIII, “remonter en philosophic 
aux principes les plus universels fondes sur la nature des choses, dis- 
tinguer nettement la raison et la foi pour mieux les unir, et sauvegar- 
der les droits et les dignites de chacune, de telle sorte que la raison 
peut difficilement s’elever plus haut et que la foi ne peut guere rece- 
voir de la raison de plus grands secours”. Elle recommande le Doctor 
communis avec une predilection que justifient sa mesure, sa ponde- 
ration, l’aquilibre et la coherence de sa pensee, son eloignement de 
toute vaine subtility, sa confiance sereine en la raison, et sa profonde 
humanite, son art d’accueillir et de concilier au sein de la Verity 
tout ce qu’il y a de bon dans les doctrines les plus diverses, voire les 
plus opposees en apparence a la foi chretienne. A tous ces titres, oh 
peut dire de st. Thomas qu’il a ete l’expression la plus parfaite d’un 
des plus hauts moments de la pensee humaine et chretienne”. Et, plus 
loin, 37 on peut lire ces mots: “Nous voici parvenus au plus grand nom 
de la pensee chetienne au Moyen Age, qui est aussi l’un des plus 
grands de la pensee humaine”. 

Mais la encore, le rigoureux historien de la phiosophie qu’etait 
J. Chevalier marque les ombres de cette gloire posthume: “Sa gloire, 
a dire vrai, a quelque peu obscurci ou masqu6 son m^rite vrai; le 
culte qu’on lui a voue a parfois degenere en superstition; et pour avoir 
voulu se conformer trop strictement a la lettre, on a parfois perdu de 
vue l’esprit. Or, si la lettre de l’oeuvre est souvent perimee, l’intention 
secrete et profonde de l’homme garde toute sa valeur, et l’esprit qui 
l’anime demeure vivant et fort comme au premier jour”. 


9T O.C., p. 313. 
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Ce remarquable chapitre consacre k l’auteur de la Somme fait 
merveilleusement ressortir le talante (comme dirait Arangurenj de 
st, Thomas et “cette recta ratio agibilium qui est comme v»n sejis sji- 
perieur des possibles”, cette prudence intellectuelle et morale ‘qui sont 
son immarscescible apanage. II faudrait citer les analyses tres fiddles que 
fait Chevalier du gdnie de st. Thomas, de la fa^on originale dont il a 
compfetement repense l’aristotelisme, de son inspiration augustinienne 
quant a la creation, de son utilisation solide de la distinction avicen- 
nienne de l’essence et de l’existence, de son emprunt a Platon de la 
theorie des participations, de sa haute notion de la personne humaine, 
de sa politique clfetienne qui, par avance, dejoue les sophismes de 
Machiavel, etc... 

II faut conclure. Le respect admiratif de Chevalier pour st. Tho¬ 
mas est indeniable. Sans doute, appartient-il a la phalange assez four- 
nie et grandissante de ceux qui puisent largement aux decouvertes 
de la pens6e contemporaine pour parfaire la tradition catholique et 
n’a t-il pas ete menager de ses critiques a l’egard de certains disciples 
de st. Thomas, en reclamant ses coudees franches. Peut-etre meme 
repete-t-il avec trop de complaisance la confidence que lui a faite, 
un jour Pie XI: 38 “Que ce soit par st. Thomas ou que ce soit par Pas¬ 
cal, l’essentiel est d’arriver a la verite!”... II reste que le Doyen de 
Grenoble a toujours demontre beaucoup d’attachement a st. Thomas; 
il me souvient que, passant a Toulouse, il me demanda, en 1958, de 
le conduire a la basilique St. Semin, pour y ven^rer les reliques du 
Docteur Angelique (on y conserve sa tete v£ner6e). Ses diverses autres 
oeuvres —des Legons de philosophie (Paris, et Grenoble, Ed. Arthaud, 
1943) et de son Descartes ou de son Pascal a L’Idee et le Reel, La Vie 
morale e I’au-dela, Bergson et le Pere Pouget, L’Habitude, La Vie de 
VEsprit, Sainte Therese et la vie mystique et La Legende de la Forit, 
(Paris, Ed. Crepin-Leblond, 1951)— et ses nombreux articles et confe¬ 
rences femoignent de cette affection pour le thomisme, mitigfe par 
la tendresse sincere qu’il eprouvait pour le bergsonisme. Il est bien 
frappant qu’il ait plusieur fois cite et fait sienne cette noble formule 
de st. Thomas, avec laquelle il a communie de tout son coeur: “Ve¬ 
ritas autem rei mensuratur ad intellectum divinum qui est causa 
rerum” (Summa contra Gentiles, I, 62). C’est ce souci de fealisme 
spirituel, contre toutes les formes d’idealisme et de pantlfeisme, qui 
d^finit ce qu’on pourrait appeler “le thomisme de desir”, sinon “de 
fait”, dont a toujours fait preuve J. Chevalier. 
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NOTAS Y COMENTARIOS 


iES LA “VOLUNTAD DE DOMINIO” UN PRINCIPIO METAFISICO? 

LA HIPOTESIS DE LA CAUSALIDAD DE LA VOLUNTAD DE 
DOMINIO EN NIETZSCHE (*) 

Uno de los temas que mas ha dado que pensar a los filosofos de fines del 
siglo pasado y tambibn de este, ha sido el que trata de las relaciones de poder, 
que en la obra de Nietzsche se halla en muchos de sus aforismos, y, desde luego, 
en la Voluntad de Dominio 2 , obra que £1 mismo no lleg6 a publicar, hacibn- 
dolo en compilacion postuma su hermana Elizabeth Forster Nietzsche. 

Dada la gravitacion que en nuestro tiempo tiene la tematica del poder y 
los alcances a que ha llegado en los campos politico y social en el mundo, el 
proposito del presente trabajo es el de indagar la existencia en la obra de 
Nietzsche de una hipdtesis por la que postulara la causalidad de la “voluntad 
de poderio” como principio del cual todo dimanara. 

No precisamente, el ver si tal “voluntad” se encuentra como fundamento 
de la filosofia nietzscheana, cosa que descartamos, junto con la idea de “etemo 
retorno”, sino averiguar si Nietzsche sostiene al hilo de sus elucubraciones un 
principio rigurosamente metafisico de una causalidad universal basado en tal 
“voluntad”. 

Probablemente algo debamos considerar desde ya, y es que el autor se cuida 
de considerar a esa “voluntad” en una forma abstracta, no experimentable e 
intangible . Por lo contrario, nos hallamos con “quanta” de poder, de energfa; 
a veces ni siquiera eso: simplemente “voluntades de poder” expresadas a travbs 
de un modelo de hombre, el superhombre, centro de dominio que debe ejercer 
su voluntad sobre algo o alquien, desplegarse, manifestarse, dominar. 

^Se puede no obstante hablar de una causa universal, en el sentido de algo 
que provoca, no en el de mero antecedente? Mas aun £se puede hablar de una 
causa en los t&minos de “causa” y “efecto” en la medida en que un extremo 


• Trabajo elaborado en base a la comunicacibn presentada a las Jomadas que sobre 
“La Filosoffa en el futuro" se llevaron a cabo bajo la direccibn del ya desaparecido Prof. 
Gonzalez Rios, Director del Dep. de Filosofia del Instituto Nacional Superior del Profeso- 
rado (Esta corresponde a la del dia 25 de octuhre de 1967) • 

l Federico Nietzsche, La Voluntad de Dominio (tomo IX) , y Filosofia General (tomo 
XIII), ambas segun: Obras Completas de Federico Nietzsche, versibn castellana de Eduardo 
Ovejero y Maury, M. Aguilar Editor, Buenos Aires, 1947. N. B.: cuando se cita solamente 
el niimero del aforismo, se entiende que es de La Voluntad de Dominio; lo subrayado en 
los mismos lo hemos puesto a los fines de destacar las mds notorias partes o que se re- 
fieren especialmente al punto desarrollado. 


Sapientia, 1974, Vol. XXIX 
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de ello& remonta trascendentalidades? ^Hasta qu£ punto Nietzsche formulo 
una teorla causalista del poder como explication metafisica universal, cosa bien 
distinta de la generica “lilosofia del poder”? 2 . 

I. A1 modo de ver de Nietzsche, comprobaremos si justificadamente o no, la 
filosofia cldsica habria operado conceptualizaciones sobre los fendmenos que 
se dan secuencialmente en la naturaleza. De esta secuencialidad notada empi- 
ricamente en casos individuates, extraia las formas intelectuales puras con que 
tales fenomenos refractaban en nuestra aprehension del mundo. Y, haciendo 
abstraction de la materia de que eran objeto, sobre la que se gesta la evolucion 
y el cambio, postulaba, intelectualizando y abstractivizando el proceso, un prin- 
cipio antecedente y un fin consecuente. Este principio asi captado, seria la 
sintesis de esos procesos operada en nuestro sistema de conocer, que de suyo 
tiende a analizar elementos que en la realidad se dan en secuencialidad perfecta; 

resultaba antecedente, porque separado de esa gama secuencial y aislado, 
apareda como el factor desencadenante de los procesos subsiguientes, a los que 
llamaba “efecto”. Introduciendo el principio de “causa”, comienzan los fiuce- 
sivos andlisis en los que se desglosaria el concepto de “causa material” 3 , como 
substrato permanente, potential y determinable de todo cambio fisico; “causa 
formal” como acto intrinseco —sustancial o accidental— que determina y espe- 
cifica a la causa material, constituyendo con ella un ser de tal esencia, sustancial 
o accidental; como “causa eficiente”, como “aquello que con su accidn influye 
en la production o existencia de un ser”, y finalmente, como “causa final”, fin 
“por amor al cual” la causa eficiente se apresta a ejercitar su actividad. 

Digamos al pasar que la conception causalista interpretada como sucesidn, 
no fue solamente objetada por Nietzsche; mucho antes ya lo habia sido parti- 
cularmente durante el nacimiento y apogeo del pensamiento empirioldgico: 
en efecto, Hume habia dicho que nuestra “experiencia externa o interna s61o 
nos manifiesta sucesiones de fenomenos const antes o inconstantes”. Sin embargo 
es de tener en cuenta las caracteristicas limitaciones con que el pensamiento 
empirioldgico interpretO la realidad sin una teoria del sentido, atandolo a la 
estricta y rigurosa experiencia, e interpretandola sin mas “sentido” que “lo 
experimentado”. 

Observemos que el simple hecho de hablar de “fenomeno”, es el haber pre- 
viamente abstraido circunstancias que en la naturaleza se dan con secuencia¬ 
lidad no siempre susceptible de ser quitada de su marco natural sin desvirtuar 
su simple fluir y ser-conexas. Asi el “fendmeno” estudiado por la ciencia es 


2 Dado lo versdtil y diffeil de interpretar el pensamiento nietzscheano en su definitive 
dimensidn, este trabajo es un conato de investigation en el tema de la Voluntad de Domi- 
nio. Con mucha mayor vastedad cuanto sdlidos fundamentos se pregunta Karsl Jasper^ en 
su Nietzsche. Einfiihrurig in das Verstandnis seines Philosophierens , 1936 (trad. cast, de 
Ed. Sudamericana, B. A. 1963, p. 98 y ss.): “Preguntemos si, segtin el propio testimonio de 
Nietzsche es decir, medido segdn su criterio, la obra ha alcanzado plenitud, aunque sdlo 
fuese dentro de la totalidad de los manuscritos pdstumos; preguntemos si el contenido 
pensado por £1 ha logrado claridad objetiva”. Responder “La primera indication de que 
no hubo alcanzado el resultado, est& en el hecho de que Nietzsche, desde 1884 hasta mis 
all& de 1888, siempre vuelve a decir, a menudo con palabras semejantes, que £1, en una 
visidn Intima, tiene presente, por instantes, al todo; pero la casi totalidad esti todavla ante 
£1 como tarea y como obra por realizar... ” 

B Arist6teles, Metaffcica, L. I, 3 y Fisica , L. II, 3 y 7, segiin O'bras , trad, del griego 
dc Francisco de P. Samaranch. 
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pues una interpretacidn parcial aunque veraz en uno de los pianos con que el 
conocimiento opera en el contexto natural, sobre el que actua el acto de 
conocer desde un Angulo particular determinado y generalmente no apreciado 
por el mismo cientifico: el de abstraer una parte de la realidad con proposito 
declarado o no de interpretarla, y despues reconstruirla dando una vision sint£- 
tica y forzosamente unilateral de ella. En general, esta interpretacidn se elabora 
orientada con el proposito de explicar el cosmos. 

A no dudar, la imagen empirica y empirista del mundo proporcionada 
por Bacon, Hobbes, Locke, Hume, etc., gravito mucho en la concepcion meca- 
nicista del universo, con la que tuvo que v£rselas Nietzsche. El mismo Hume 
abstractivizo la naturaleza inadvertidamente, descomponiendola en presuntas 
instancias “naturales”, espacialmente yuxtapuestas: en los hechos no hay oone- 
xi6n “necesaria"; el principio de causalidad solo es debido al habito, “a nuestra 
imagination, a nuestra necesidad practica, es una ilusion util " 4 . 

Considerar a esos “fenomenos" aislados unos de otros en su ser constitu¬ 
tive y criticar el concepto de causa, por supuesto mal entendido, fue el camino 
mas directo al que podia desembocar la conception influida por la mec^nica 
del universo a partir del S. XVIII y con particular apogeo en el S. XIX: con- 
ceptuar fenomenos, aislar, es pues una funcion del pensamiento, abstractivizan- 
te por naturaleza; interpretar las relaciones de antecedentes y consecuente, 
puede dar por resultado creer que en ello esta contenida la “causa". Sin em¬ 
bargo Nietzsche parece no haber caido en tal equivoco, porque considera a la 
naturaleza como enorme “quantum" de energia, solidaria entre si, en la que 
no habria antecedentes ni consecuente a menos que el hombre la intencione 
como tal. Vale decir, que en la concepcion nietzscheana no habria mas que 
energia que es potencia. El cosmos integro no serf a mas que un enorme dep6- 
sito de energia que adquiere formas diversas por circunstancias que no tiene 
sentido indagar; y entre estas formas no se puede hablar de action causativa 
en el sentido que esa palabra tiene para la metafisica, vale decir de remontar 
fendmenos explicando la realidad de una causa incausada que juzga Nietzsche 
como una trascendentalidad preopinada, siendo asi que los fenomenos no son 
mis que “quanta" de energia. Esta ascension no es posible en la filosofia 
nietzscheana en la cual los “quanta" no representan mas que energia: unos 
“quanta" modifican a otros pero no los causan; ni siquiera en el modo de 
ver nietzscreano es posible proceder a dividir en “fendmenos” a la naturaleza 
(£stos resultan ser vertices de energia posteriormente conceptualizados por la 
mente humana como fendmenos y asi llamados a los fines pragntiticos de la 
ciencia) , y hablar de una serie de los mismos, aunque est£n yuxtapuestos es¬ 
pacialmente, y con conexidn intrinseca entre si. 

Por momentos, da la impresion que Nietzsche se bash en la idea de suce- 
sidn fortuita para criticar la idea de causa. Esta idea, particularmente percep¬ 
tible en el mundo fenom^nico, reelaborada por tendencias cientificas en una 


4 M. F. Sciacca, El Problema de la Educacion en la Historia dvl Pensamiento Filo - 
sdfico y Pedagogico, Miracle, Barcelona, 1962,, pdg. 494. Ferrater Mora, en su artfculo 
sobre “causa’' de su Diccionario de Filosofia, Sudamericana, B. A., 1958, pig. 214, dice: 

Hume llega mis lejos: a reducir la causa a la sucesion y a destruir el nexo ontoldgico e 
inclusive meramente rational de la relacidn causa-efecto. Sdlo se descubre, dice (Hume), 
que un acontecimiento sucede a otro, sin poder comprenderse ninguna fuerza o poder por 
el cual opera la causa o cualquier conexidn entre ella y su supuesto efecto de tal modo 
que los dos tdrminos estin unidos pero no relacionados”. 
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6ptica de causas y efectos prdximos, aunque criticada por el pensamiento 
empirioldgico, a no dudar fue el modelo que utilizd Nietzsche para analizar 
las causas como procesos sucesivos 6 . Asi planteadas las cosas, no podia menos 
que criticar tal concepto. Pero como veremos mas adelante, no logra reempla- 
zarlo por otro mds eficaz cuando elabora su doctrina del poder. 

Por desgracia, cuando no hay mucho rigor respecto a las fuentes, se dice 
y se escribe tan solo sobre lo que se interpretd de ellas. Enhorabuena la critica 
histdrica haya avanzado mucho en los ultimos tiempos, descartando gran parte 
de lo conjetural No es pues inverosimil que muchos capitulos de los filo- 
sofos cl&sicos no hayan sido detenidamente ni mucho menos objetivamente 
estudiados por Nietzsche, y si en cambio, al hilo de su temperamento apasio- 
nado haya interpretado muchas nociones que al pasar, sus propios estados de 
animo, le hacian volcar en contexto dram^tico para lo cual la literatura griega 
le proporcionara moldes maravillosos que estudid en su epoca de mayor lucidez. 
Todo ello no obstante, lo que importa es situarlo en las ooordenadas que £1 
se forjd, en las que el grado de conocimiento filosofico y cientifico de su tiempo 
(constantes historicas) le proporcionaran, v. g.: la no feliz influencia del me- 
canicismo como interpretacion de la naturaleza y sobre todo, la inadecuada 
idea de “causa”, imagen por demas deformada de la transrealidad del mundo, 
que sin m&s tramite asignd Nietzsche a la ciencia de su tiempo y a la doctrina 
de las causas en general. 

A este respecto v£ase como acotacidn interesante, lo que expresa en el 
articulo sobre “causa”, Ferrater Mora en su difundido diccionario filosdfico: 
“Xavier Zubiri ha pues to de relieve que la relacidn causa efecto, no es en el 
pensamiento antiguo una mera relacidn, pues lo que hace que una cosa tenga 
la posibilidad de producir otra, no es para dicho pensamiento tanto el hecho 
de ser causa, como el hecho de ser sustancia 

II. Siempre en tono enigmatico, dice el autor en Filosofia General, (p. 53): 
“La creencia en la causalidad se remonta a la creencia de que yo soy el que 
obra; a la distincidn entre el alma y su actividad: es decir, una antigua supers- 
ticidn...”. “Los movimientos no son producidos por una causa (eso seria 
otra vez el antiguo concepto del alma), son la voluntad misma, pero no com- 
pleta”. 

Se nos presenta pues este problema: ^Descarta Nietzsche la concepcion 
de causa en absoluto, de manera tal que el mundo aquel en que estd induido 
el hombre no es m&s que un caos de modificaciones sin direccion alguna? No 
parece ser asi, porque para dl, el elemento mas alto y mas apto de potencia 
que emerge del “mundo de energia”, es la voluntad humana. Esta voluntad 

6 J. Maritain, Los Grados del Saber , Descl^e, B. A., 1947, Tomo I, pig. 243, “Del 
mismo modo el sabio usar^ simultineamente, en pianos diferentes de conceptualizacidn, 
una nocidn ontoldgica, suministrada en estado confuso por el sentido comdn y en cam ad a 
por ^1 en una relacidn observable o mensurable; de la “causa" como actividad productora 
del ser —y de una nocidn empirioontoldgica sabia (filosdfica y mecanidsta) de la “causa" 
como fendmeno al cual estd ligado otro en una universal concatenacidn necesaria en la que 
del ser —y de una nocidn empirioontoldgica sabia (filosdfica y mecanicista) de la “causa" 
(abandonando todo contenido filosdfico) como acondicionamiento espacio-temporal de un 
fendmeno o como constelacion de determinaciones observables y mensurables a las que esti 
ligado un fendmeno, nocidn que halla su expresidn perfecta en la formulacidn de las cone- 
xiones flsicas con la ayuda de las relaciones matemiticas como las que propordonan el 
c&lculo diferencial o el cdlculo tensorial. En este piano de la condition alidad, la idea de 
actidn transitiva, que no ha cesado de transformarse a trav£s de las diversas mascaras de 
la causalidad, las que sdlo hemos descrito aqui de una manera breve, ha pasado completa- 
mente a ser una codeterminacidn fenomenal". 

« W. Jaeger, Aristdteles, Fondo de Gultura Econdmica, Mdxico, 1946, C. VII y VIII. 
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es en. su esencia intima, un centro de cuantificacion de fuerzas que tiende a 
aumentar su poder indefinidamente; pero en modo alguno nos atreveriamos 
a interpretar psicoldgicamente el problema de la voluntad como causa. Nietzs¬ 
che se esfuerza en desglosar de esa voluntad psicologica, todos los elementos 
que la harian confundir con un simple “querer” y del placer que proporciona 
su ejercicio (af. 693). 

Descartado que “causa” no es la accion que se produce en el dmbito 
operativo de la voluntad 7 "la vida como voluntad de poder es decir, volun¬ 
tad de ser mas, de acrecentamiento o de combatir por el crecimiento se opone 
en Nietzsche a otras determinaciones que a primera vista parecen afines. Contra 
Spencer dice: "La vida no consiste en la adaptacion de las condiciones internas 
a las externas, sino en la voluntad de poder, que siempre, y desde adentro, 
somete a lo "externo” y se incorpora cada vez m£s” (16,144). La vida no es 
en sentido primario, reactividad, sino actividad (7,372). Contra Darwin, sos- 
tiene que la vida no es lucha por la existencia —ello s61o seria un hecho de 
exception—, sino lucha por el poder, por lo mas y por lo mejor (13,231). 
Contra Spinoza afirma que la esencia de la vida no est£ en la autoconservacidn: 
ella no actua para conservarse. sino para llegar a ser m£s (16,153). Contra 
Schopenhauer dice: "lo que el llama voluntad solo es una palabra varia; del 
caracter de tal voluntad se ha quitado el contenido que procede del “donde” 
(16,156) <jque podemos decir de la dimension metafisica que le asigna a la 
"voluntad”, puesto que ya anteriormente hemos desechado las concepciones 
cldsicas y esc^pticas desesperando de hallar "causas” en el mundo? 

No puede ocultarse que aun a comentadores tan perspicaces de Nietzsche 
como lo es Jaspers, les es dificil este problema, tal como el mismo lo expone 
cuando trata de determinar la conception del mundo propia de la voluntad 
de poder 8 que "le confiere a la lucha como tal, una buena conciencia moral, 
aunque para ella todo se transforme en medio de lucha. En semejante con- 
cepcidn se cumple la autoafirmacidn del jubilo del poder. La voluntad de 
lucha se experimenta a partir de un impulso incesante. Todo cuanto en 
nuestra existencia dada es facticidad de poder y de placer en la lucha, no se 
reconoce afin, sino que alcanza un sentido acrecentado Y mds adelante, 
afirma Jaspers: “La metafisica de Nietzsche, aunque desarrolle estas ideas, 
se torna ambigua: ,Jc6mo y quien se puede sentir afin? En efecto: en un caso 
puede serlo toda existencia dada como tal; en otro caso, s61o se puede lograr 
esa afinidad segun la jerarquia que se tenga”. 

Veamos el aforismo 686: "Voluntad de poderio y causalismo”. “En sentido 
psicoldgico el concepto de causa es nuestro sentimiento de poderio en la volun¬ 
tad; nuestro concepto de efecto es la supersticion de que ese sentimiento de 
poderio es el poder mismo que mueve .., Si transportamos el concepto de 
causa a la unica esfera conocida por nosotros y de la cual lo habiamos quitado, 
no podemos representarnos ningun cambio sin que se encuentre una voluntad 
de poderio. Nosotros no sabemos deducir un cambio si no vemos una accion 
de una fuerza sobre otra. La mecanica nos muestra solamente consecuencias y 
solamente en imagenes (el movimiento es un lenguaje figurado) 

“La voluntad de acumular fuerzas es especifica para el fenomeno de la 
vida, para la nutricion, para la generacion, para la herencia, para la sociedad. 


T K. Jaspers, op . cit., p. 428. 
s K. Jaspers, op . cit., p. 450. 
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el Estado, las costumbres, la autoridad. (No podriamos admitir que esta volun- 
tad sea la causa motriz tambidn en la quimica y en la ordenacion cdsmica ?... 
Si una cosa se realiza de una determinada manera, esto no quiere decir que 
hava ningun “principio”, ninguna “ley”, ningun “orden”, sino cierta cantidad 
de fuerzas que obran, cuya esencia consiste en ejercitar poderes sobre todas las 
cantidades de fuerza...”. 

Largo seria citar aqui los aforismos en los que se asigna un corte metafisico 
a esta fuerza de poder. Por lo que remitimos a la misma obra. 

Por de pronto creemos que no bay posibilidad de confundir “causa” en 
este sentido nietzscheano, con “fendmeno que causa”; vale decir que nos 
hemos alejado de toda adherencia que pueda implicar a los hechos naturales 
considerados como causa. 

<jA qud queda resumida la “causa” para Nietzsche? <*Es una enorme co- 
rriente de voluntad que invade al mundo cuyo principio es potencia no deter- 
minada ni determinable? (Es esto espedficamente “causa”? No nos atreveriamos 
a pronunciarnos categoricamente en este sentido. Ni probablemente Nietzsche 
lo hiciera al tratar de la voluntad como “causa”. 

Queda casi reducida a nada la “causalidad” en Nietzsche si nos tomamos 
el trabajo de seguir las coordenadas que cinen mas estrictamente su concepcidn, 
tratando de eliminar la ambivalencia con que pudieran ser interpretados 
muchos de sus aforismos. Se diria que cuando se ve precisado a reconocer el 
origen de algo, soslaya la misma palabra “causa” y opta por tratar la cuestidn, 
sobre todo de la voluntad de dominio, como actuando en su quehacer propio 
ya; dicho en otras palabras, ve e intuye el poderio expresado en la voluntad 
general o personal en el mundo y de ahl concluye con su predominancia, sin 
hacer, por lo menos explicitamente, una teoria causalista. M&s aun, da la 
impresidn de no replantear los grandes problemas filosoficos , sino simplemente 
criticarlos y sentar luego sin mds trdmite su propia opinidn. Lo cual vendrfa 
a ser, justamente, una expresion de poder. 

No olvidemos, por otra parte, que la voluntad no ha sido definida previa- 
mente, ni en terminos ldgicos, ni en tdrminos descriptivos, ya sea porque el 
autor la considere no conceptualizable, ya porque elude expresamente hacerlo. 
Es presentada sin prolegdmenos y asentada como un quehacer bdsico en el 
devenir, mds gratuitamente aun que las posiciones que £1 pretende criticar. 
Ni le preocupa tal cosa: no es su pensamiento para conclusiones estrictamente 
metafisicas: simplemente advierte la generalidad de un hecho o de una serie 
de hechos, de los que tampoco puede afirmarse que sean apodicticos: simple¬ 
mente en su quehacer literario expone en forma muy enfdtica lo que sus in- 
tuiciones extratedricas die lo real, del mundo y del devenir le dicen. Por eso 
creemos que la hermendutica en torno a Nietzsche puede muy bien convertirse 
en desvirtuaciones de su pensamiento en la mdida en que se pretende inter¬ 
pretar sus escritos siguiendo de ellos una teoria “stricto sensu”. 

Naturalmente, por otra parte, la significacidn y las implicaciones filosd- 
ficas que sus obras se rezuman, no pueden menos que hacerlo aparecer “prima 
facie” como abiertamente energetista, dinamista y materialista. 

Atendamos a lo que dice Fink 9 : “Nietzsche no es capaz de esclarecer su 
experiencia mas propia del ser mediante un proyecto conceptual ontoldgico 
conquistado en una discusidn con la ontologia de la metafisica. La «voluntad 
de poder» y el «eterno re torno» son sus intuiciones esenciales, para expresar las 
cuales, no sdlo no consigue en absoluto acunar conceptos elaborados; tampoco 


o E. Fink, La Filosojta de Nietzsche , Alianza Editorial, Madrid, 1966, p. 233. 
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los delimita expresamente frente a los conceptos bdsicos de la metafisica. La 
ontologia adopta en el la forma de una ontologia del valor" \ Y mis adelante 
continua 10 : “Mas flojo es el ensayo de mostrar la voluntad de poder “en 
la naturaleza”. Su critica de la fisica mecanicista y de su concepto de fuerza 
es insuficiente, aunque algunas veces se insinuan ideas esenciales. Lo mismo 
puede decirse de su interpretacidn de la naturaleza orgdnica. Aqul se mezclan 
confusamente alusiones fenom£nicas a las relaciones y cambios de poder y una 
transgresion filosofica del dmbito de los fenomenos. A veces parece como 
si Nietzsche quisiera demostrar, con la existencia del “poder” dentro de los 
fendmenos, que la voluntad de poder se halla detr&s de ellos y es lo verdadera- 
mente real y efectivo . Tambi^n es muy poco, visto ya en su extension, lo que 
Nietzsche dice sobre la voluntad de poder en la naturaleza inorgdnica y orgl- 
nica. Tal vez no sea esto casual. Nietzsche no elaboro jamas una ontologia 
regional en terrenos tales como la naturaleza y la historia 

Probablemente de esta opinion disintiera algo Karl Jaspers, pero sin em¬ 
bargo, no podemos menos que asignarle el valor mismo que hemos encon- 
trado recorriendo detenidamente las obras de Nietzsche. 

Podemos aun sugerir, que por “causalidad” entendiera, la conexidn plena 
de vivencia con que la voluntad personal del hombre actua (siendo indivi- 
dualmente nada mas que puntuaciones o cristalizaciones de una fuerza cdsmica) 
sobre el mundo natural. Esta voluntad se ejercitaria sobre objetos, causdndolos 
en la medida en que los posee y domina. En este sentido, afirmamos al principio 
de esta segunda parte, que habia direccion en el mundo en el que esti 
incluido el hombre y del que forma parte. La orientation teleoclina, que 
necesariamente tiene que aparecer en la teoria nietzscheana como en cualquier 
otra, ya que el mundo no se manifiesta precisamente como un caos de feno¬ 
menos, no remontaria en este caso trascendentalidades ni mucho menos apun- 
taria a “cosas en si”. Tiene su forma terminal en las diversas voluntades 
actuando, inmanentes a si mismas, que se autosatisfacen con el ejercicio de 
si sobre los objetos. 

Inmanentismo dindmico, no teorizable, por lo mismo que es mero querer, 
y ademds, presunta trasmutacion d,e todos los valores hasta su £poca cultivados. 
Quizes no est£ de mas decir que la “Voluntad” de Nietzsche no es la teorizada 
por Schopenhauer en base a un mundo de representaciones. Asi pues lo de- 
clara Simmel n : “Y este mundo, impulsado por la voluntad de fines y carente 
de ellos, es el punto de partida de Nietzsche. Pero entre Schopenhauer y el, 
se encuentra Darwin. Mientras que Schopenhauer se detiene en la negacidn de 
la voluntad del fin ultimo, y por tanto, no puede sacar como consecuencia 
necesaria de ella mas que la negacion de la voluntad de vivir, Nietzsche en¬ 
cuentra en el hecho de la evolucidn del g£nero humano la posibilidad de 
un fin que permite a la vida afirmarse. Para Schopenhauer la vida estd con- 
denada en ultima instancia a la carencia de valor y de sentido, por ser en 
si misma voluntad; pero eso es lo que en absoluto debiera no ser. En el 
disgusto ante la vida se expresa asi el terror que ciertas naturalezas sienten 
ante el hecho del ser, al contrario de otras a las que el ser, como forma, 
como tal, con independence del contenido que pueda ofrecer, las llena con 
la felicidad de un extasis sensual . Schopenhauer carece de comprensidn para el 
sentimiento que penetra a Nietzsche, para el sentimiento de la solemnidad de 
la vida. Nietzsche ha extraido del pensamiento de la evolucidn, un concepto 


10 E. FrNK, Id ., p. 243. 

11 G. SrMMEL, Schopenhauer y Nietzsche A Anaconda, B.A., 1950, p. 23. 
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completamente nuevo de la vida: el de que la vida en su ser mds intimo 
y propio, es intensificacidn, aumento, concentration cada vez mayor de las 
fuerzas-ambiente en el sujeto”. 

La voluntad para Nietzsche, causaria a un mundo pero no con un fin 
trascendente a ella misma porque esta voluntad que es de dominio y no 
una entidad psiquica, no busca fines fuera de si misma y dificilmente admite 
un substrato de algo fundamental, del que habla Simmel refiriindose a Scho¬ 
penhauer 12 . La actividad de acrecentar poder es suya propia; no actua en 
vista de algo trascendente, no apunta a teleologicidades (aforismo 549). 

El dilema para la interpretacion de Nietzsche, es el siguiente: o se con- 
sidera a la voluntad como serie de actitudes concretas del “querer”, con lo 
que no alcanza dimension metafisica y, por supuesto, tampoco “causal”, o de 
lo contrario al considerirsela como la fuerza que motiva al mundo, (de la 
que la voluntad personal no seria mis que una mera representacidn puntual) 
ya se esti en una posicion metafisica, quierase o no generalizante y abstrac- 
tivizante a pesar de su corte dinamista y energetista. 

Lo enigmatico se produce al rechazar la primera posicion en virtud de 
querer darle un matiz metafisico (universal y trascendental) al pensamiento 
nietzscheano, y no aceptar despues una doctrina metafisica que necesaria- 
mente debe ser tan abstracta y generalizante como cualquier otra que sobre 
esto verse. Si es cierto que “convertir el devenir en ser, es la mis alta voluntad 
de poderio” y esto hacen algunos filosofos, tenemos que caer en la primera 
posicidn: seria un problema de la generalizacidn preopinada de las vivencias 
que esos fildsofos tienen del poder. Pero si hay una intuicidn de que en toda 
manifestacidn parcial del poder se expresa singularmente una gran fuerza 
cosmica, entonces tenemos que aceptar que para formular tal concepcion, 
ademis de las intuiciones esenciales, se ha llegado a un suelo metafisico, 
llimesele como se quiera, y por ende tan abstracto y generalizante (aunque 
no por ello menos real), como universales son esas mismas intuiciones .. 

Mis aun, supuesto el caso que, llegados a la intuicion esencial de un 
absoluto poderoso, esto no revelara mis que un devenir de puro poder, 
porque la naturaleza asi lo manifestara sin dar pie a mis, nos encontramos 
con un “sin sentido”. No puede intuirse el “sin sentido” que consistiria en su- 
poner un poder a nivel de la naturaleza o superior a ella que no implique un 
“hacia algo” y por ende el sentido del principio de finalidad. Pero el mismo 
Nietzsche opone que “causa efficiens” y “causa finalis” en la concepciori 
fundamental, es lo mismo. 

Por donde no le hallamos salida al problema, ya que nuevamente estaria- 
mos en una postura metafisica al tratar las causas como tales. 

Ademis nos preguntamos: <{qu£ significa pues que el hombre en sus 
mis relevantes pensamientos hay a inquirido sobre el origen primero y el fin 
ultimo de todas las cosas? Admitimos que el hacer tal pregunta no sea mis 
que un escorzo perspectivista de nuestro propio aparato cognoscitivo en nues- 
tro nivel empirico, de manera tal que viendo los fenomenos de cambio, de 
generacidn y corrupcion, los hayamos conceptualizado y generalizado, y de 
ahi concluvamos postulando “causa” y “efecto” que en la realidad no existie- 
ran. Aun con todas las reservas que tan tajante cercenamiento suscita, queda 
otra pregunta mis acendrada por hacer, que se elabora sobre los escombros 


12 G. Simmel, Id., p. 43. 
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que de la anterior quedan, contestada en la forma en que lo hemos hecho? 
<*de que naturaleza somos para que con nuestro conocer, con nuestro genera- 
lizar y remontar abstracciones (verdadera mania del hombre), se sienta al propio 
“yo” orientado a un fin ((arin en lo inmanente de la propia vida) y se pregunte 
por el “hacia algo mas”? <jQu£ sentido tiene esto?, <:no somos parte de un m un¬ 
do real?, ^acaso, todo lo que le sucede al hombre no es real empezando por su 
propia tendencia ya de poder o ya de generalizar el poder que siente? 
£Y aquello que le ha sucedido por siglos, puede considerdrselo como un auto- 
engano permanente? 

La sed de ser, y de ser mds, acaso demostrativa de poder, ^no es parte de 
la misma naturaleza?; y aun admitiendo como parece hacerlo el mismo Nietzsche 
en varios de sus aforismos, que esta sed no sea mera apetencia material, pose- 
siva, do no material es solo por eso irreal? ^acaso no le sucede al hombre?... 

Por otra parte, <:qu£ significa que el ser humano no haya podido dejar 
de abstraer y generalizar? ^Cudl es en su esencia esta obscura cualid&d por la 
que en torno a los “fines” haya librado importantes e inquietantes batallas 
de su pensamiento? <{Es mero compromiso existencial? 

Paralelamente a esto y en otro terreno, £es posible una trasmutacion total 
de todos los valores como se propone Nietzsche en la “Voluntad de Dominio”? 
Si el gran cambio no ha sido mas que trastrocar las nociones al uso, haciendo 
a un lado el engano de que el poder debe proteger a los mas debiles, de escasa 
envergadura ha sido el cambio. Desde mudho antes de Nietzsche se ha sabido 
que no es asi y que no siempre el poder actua asi. 

La nihilidad de todo valor actual es reducir la existencia a la nada, de 
la que ni siquiera se puede hablar ya que ni en intuicidn empirica, ni en 
intuicion metafisica la encontramos como tal, sino como carencia de ser, 
puesto que “todo” es precisamente lo contrario implicando lo existente, y 
“nada” no puede ser pensada sin convertirla por eso mismo y por lo menos 
en parte del ser o en un ente de pensamiento o razon. 

Los malabarismos entre el ser y la nada, producto esta dltima de una 
generalizacidn extendida al orden metafisico de la muerte personal o de la 
negacion ldgica de los entes de razon, no han hecho mas que confrontar no¬ 
ciones del terreno ontico del ser con otras del logico verbal o del psicologico 
sobrepuestas al terreno de aqu£llas, cotejando en un verdadero desproposito 
entes que no son confrontables sin desvirtuar uno de ellos por lo menos o 
confiri^ndole al otro cualidades dnticas que le pertenecen de un modo ex- 
clusivo a su opuesto, dando asi, consistencia de “ens realissimum” a la nada, 
de cuya realidad, ni siquiera tiene sentido hablar como no sea de la nada 
posterior al “ser determinado”. 

Por otra parte, y volviendo al valor, el ser humano, crea espontaneamente 
zonas de referencias apreciativas en su quehacer, bien diferenciadas unas de 
otras, a las que llama gen^ricamente “valores”. No es tan fdcil revertirlas: 
subyacen a ellas grandes regiones del “ser real”; unas estdn mas cerca de la 
drbita de la actividad de autoafirmacion, otras circunscribiendo a las ante- 
riores y dirigi^ndose en sentido radial, apuntan a una zona de desinter£s per¬ 
sonal. No es pues enganosa la idea de perfeccidn en una ontologia del valor, 
ya que £sta supone generalizaciones que no se encuentran en la realizacion 
de valores inferiores. 

Asi las cosas, ^es posible revertir todos los valores tal como pretende 
Nietzsche? Seguramente que no porque tal reversidn, o es el desconocin}iento 
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de una orbita mas lejana aunque no por eso menos valiosa, o el desconoci- 
miento del “ser” en el que ellos se imsertan, o finalmente, la presuncidn de 
homogeneizarlos en un solo g£nero, con lo que quedaria cegada la variabi- 
lidad fundamental de la actividad humana. 

III. Veamos ahora la voluntad de dominio como causa. Atengimonos 
a lo que sugieren los aforismos 554, 632 y 613, sin descartar las implicaciones 
antropologicas que por momentos parecen sugerir tales aforismos y otros que 
se senalara: 

Af. 554: “... No se puede preguntar: fqu’wen interpreta, pues? sino que 
el interpretar mismo, como una forma de la voluntad de poderio, tiene exis - 
tencia (pero no como “ser”, sino como proceso, como un devenir) en cuanto 
afecto. El nacimiento de las cosas es en absoluto obra de los que se las repre- 
sentan, las piensan, las quieren, las sienten...” 

Veamos ahora la parte final del af. 632: "... si eliminamos estos ingre- 
dientes, no quedan ya cosas, sino cantidades dinamicas, en una relacidn de 
tensidn, hacia otras cantidades dinamicas, cuya esencia consiste en una rela- 
cidn con todas las dem&s cantidades, en su “obrar” sobre estas. La voluntad 
de poderio no es un ser, no es un devenir, sino un “ pathos”: es el hecho ele¬ 
mental, del cual resulta precisamente un devenir, un obrar...” 

Y en el aforismo 613: “Mis escritos afirman constantemente que el valor 
del mundo se encuentra en nuestra interpretacidn.. . que las interpretaciones 
hasta ahora admitidas son evaluaciones perspectivas en virtud de las cuales 
nos conservamos en la vida, o sea en la voluntad de poderio, en el aumento 
de poderio...” 

Continua Nietzsche en el aforismo 614 asi: “El imprimir al devenir el 
caracter de ser, es la mas alta voluntad de poderio”, y ademas asigna al hecho 
del conocimiento, el constituir una parte de la voluntad de dominio. 

Largo seria transcribir todos los aforismos en los que de una u otra forma 
se expresa esa voluntad fundamental impllcita en la naturaleza que origina 
la voluntad definitiva, cuando no esta suavizada por la “prevision de futuro, 
prudencia, astucia o precaucion, en una palabra, por el espiritu” (af. 54 de 
Filosofia General) . La vida misma humana no seria m£s que un caso de la 
Voluntad de Dominio, si nos remitimos a la parte ya transcripta del aforismo 
690: “Pero ^quien siente gozo? <jqui£n quiere el poder?... jPreguntas absur- 
das, porque la criatura misma es voluntad de poderio y, por consiguiente, 
sentimiento de gozo o de tristeza! Sin embargo, la criatura tiene necesidad 
de los contrastes, de las resistencias; por consiguiente, relativamente, de las 
unidades que se ‘sobreponen en poder^o , ... ”. 

Y en el aforismo 688: “<jC6mo se comporta todo el proceso organico con 
el resto de la Naturaleza? En esto se re vela su voluntad fundamental.” 
Veamos ahora el 705: ”... Si el movimiento del mundo tuviese una meta, 
£sta deberia ser alcanzada. Pero el unico hecho fundamental es £ste: que 
aquel movimiento no tiene ninguna meta, y toda filosofia o hipotesis cienth 
fica, por ejemplo el mecanicismo, en el cual una meta se hace necesaria, es 
refutada por este hecho fundamental...” ”... El devenir debe ser explicado 
sin recurrir a estas intenciones finales: el devenir debe aparecer justificado 
en todo momento (o bien debe aparecer no valorable: lo que nos lleva a la 
misma conclusion) ; no podemos de ningun modo justificar el presente por 
un porvenir o el pasado con el presente.” 

Afirma asimismo un poco mas adelante que “el devenir no tiene ninguna 
meta, no desagua en un ‘ser’ 
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Recaemos siempre en el mismo problema: no puede haber sentido sin 
correlate. En el fondo de la cuestidn, <>qu£ sentido tendria que el hombre 
se preguntara por el ser, aspire al ser, si tal ser no existiera en sentido final? 
El hecho mismo de la conciencia reflexiva en el mundo nos plantea el tre- 
mendo problema: preguntarse por el ser es una cualidad esencial de tal con¬ 
ciencia. De no inquirir por un sentido final no existiria tal conciencia y las 
formas de vida no hubieran rebasado las formas de conciencia meramente 
directa y nunca llegado a las reflejas. 

Notamos ademas el giro eminentemente antropoldgico que por momen- 
tos asumen sus aforismos vinculados a la voluntad de dominio: ‘'El hombre 
representa el momento mas expansivo de la voluntad de poder universal: solo 
£1 entre los seres cdsmicos, esta dotado de conciencia — arma acerada, sutil y 
proteiforme— que por medio de innumerables estratagemas prolonga los obs- 
curos deseos de la vida animar. 

Todas las zonas del quehacer, hasta en su mas elevada significacion, no 
son para Nietzsche mis que floraciones diversas de una voluntad de poderio. 
Mirando siempre esta realidad como en su primer momento no susceptible 
de ser abstraida, halla que, si bien hay un comun denominador de poder en 
el cosmos, sin embargo el hombre es el que en el orden telurico concentra 
en sf mis de esa fuerza cdsmica, de ese poder universal. He aqul su inesperado 
giro antropoc^ntrico; bien que no todos los hombres de la gregaria humanidad 
sino tan solo unos pocos son los representantes de este en^rgico torbellino de 
poder, para quienes perfila una moral de senores y de quienes habla como 
de sus amigos en su “As! habl6 Zaratustra”. 

Pero precisamente tal giro antropoc^ntrico le resta dimension metafisica. 
Si bien es cierto que esta concepcion de la humanidad exalta el poder no para 
afirmarse, no obstante ser esta misma humanidad un “campo de ruinas”, sino 
por el placer mismo que la exaltacidn del poder produce, en ningun caso se 
puede considerar sin mas como un fundamento metafisico. Es, como lo declara 
Fink, una ontologla del valor. 

En sintesis y resumiendo: 

1) No hallamos un cuerpo de doctrina organizado como teoria meta¬ 
fisica, aunque si, numeroslsimas, variadas y a veces contradictorias afirma- 
ciones que dan lugar a supuestos metaflsicos sobre la voluntad de dominio. 
No puede hablarse de una fuente de poder como referencia absoluta orga- 
nizadamente pensada y expuesta como un “modelo” de interpretacion causal 
y final del universo. 

2) La interpretacidn se ajetrea mucho al expresarse por medio de afo¬ 
rismos. Como ya hemos dicho, afirmaciones constantes y variadas reticencias, 
faltas a veces de continuidad del sentido de un aforismo a otro, someten a 
un gran esfuerzo al analista de los escritos de Nietzsche, si quiere ser fiel al 
pensamiento all! expresado. 

3) La voluntad de dominio es el “motivo” de su concepcidn antropolo- 
gica, pero no hay coherencia en ella porque tan pronto se pasa de una pers- 
pectiva del poder que parece tener sentido trascendente, a otra que lo vincula 
a la vida en su mis recdndita esencia, o a una explosi6n de afirmaciones 
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desgarrantes (cuando no arbitrarias), sin que falten atisbos de filosofia de 
la naturaleza. Algunas secuencias de aforismos tratan un tema pero sobre 
la base de afirrnaciones de hecho, no como explicaciones ni fundamentaciones. 

4) En la estructura de la obra “La Voluntad de Dominio” alternan en 
el problema de la voluntad eleraentos psiquicos (psicologia de la personalidad 
y del carActer) en permanente relacion con afirrnaciones criticas sobre filo¬ 
sofia de la historia, metafisica, logica y sobre todo teoria del valor y conoci- 
mientos superficiales de religion. Criticas al racionalismo, al cientificisrao, 
al naturalismo, a todo lo que sea sistematico, organico, y sobre todo a la con- 
cepcidn del mundo y de la vida como “objetividad”. Sagacidad penetrante 
para entrever lo que hay de artificioso en toda creacidn intelectual pero ca- 
rencia de aportes orginicos para establecer un nuevo “modelo ,, de universo 
que necesariamente debemos crear ya que no es posible vivir sin una red de 
referencias dentro de las que se situe la vida y el mismo devenir. 

5) En reemplazo del “constructivismo” que toda doctrina filosdfica su- 
pone y que expresamente repudia Nietzsche, sugiere ideas sobre una nueva 
valoracion de la vida, mas espontanea, libre de todo g6nero de “prejuicios”. 
La obra adquiere un marcado sentido valorativo pero tampoco para “cons- 
truir” una “teoria” de valores en base a la voluntad de dominio. Sus afir- 
maciones sobre la oquedad de la cultura europea de su 6poca, sobre prejuicios 
filosdficos traidos por habit os vulgar es del pensar, pero sin analizar a fondo 
si las doctrinas que le dieron origen son tal cual el las expone en virtud de 
los lugares comunes debidos a la vulgarizacion de la filosofia cldsica y cien- 
tifica, le hacen caer en graves errores en las apreciaciones criticas que sobre 
ellas pronuncia, euando no en impugnar aquello que de haber analizado a 
fondo y mas objetivamente, no hubiera heoho. Sin embargo sus juicios de 
valor implicitamente Uevan a una posicion ^tica en los problemas del horn- 
bre, cuya conducta, habitos, reglas y normas, el entrevid como caducas en su 
epoca, y en efecto caducaron, sin que esto pruebe haber tenido eficacia para 
criticar sistematicamente una £tica de bienes. En sus agudas criticas a las 
costumbres hubiera podido fundamentar una antropologia filosdfica, que el 
deja sugerida pero no organizada y que carece de originalidad. No se puede 
aceptar ni rechazar la totalidad de sus afirrnaciones. En ellas se mezcla lo 
cierto con lo arbitrario, lo agudo e insinuante con lo superfluo y trivial y 
muchas veces ingenioso. 

6) El elogio del poder como fin de la vida se confirmd con dos catdstrofes 
b£licas pero no del todo ni en la forma en que sus escritos lo harian presa* 
giar, pues alternan periodos de “coexistencia pac^fica ,, , o por lo menos de 
relativa paz y hasta de la imposibilidad, en los hechos, de una guerra y del 
triunfo del poder mayor ya que todo triunfo lo es siempre dejando gran parte 
de la propia fuerza en el camino y en todo caso y en el planteo actual, com- 
prometiendo demasiado la existencia total, como para suponer que verdade- 
ramente sacaria partido la absoluta voluntad de poder. 

7) Su atribucidn univoca de todo lo que puede ser una ascesis negativa 
como jin de la vida asignada sin discriminacidn al cristianismo, lo lleva a 
exaltar el poder y el dominio. A su vez, con una marcada ignorancia de los 
fines de la mistica cristiana, atribuye esos fines negativos a todo el prqceso 
de santificacidn, convirti£ndolo asi en una negacidn sistemdtica de la vida 
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natural. Asi se explica que desesperadamente se aferre a la exaltacidn del 
poder como rinica respuesta a la aniquiiacidn presupuestamente efectuada por 
la mistica cristiana 13 . Asi se explica el elogio del poder como fin de la vida 
que puede “afirmarse” y sobrevivir. 

8) A1 vitalismo de Nietzsche no se le puede por tanto buscar raices meta- 
fisicas. Es una en£rgica e interminable pro testa contra la debilidad, la muerte, 
el fin sin mds vida, la nada... Es una protesta andloga en favor del poder 
sin inquirir de qu£ naturaleza es este poder. Simplemente lo que domina, 
crece, aumenta. 

Para concluir, veamos lo que dice Abbagnano: 14 “La obra de Nietzsche 
choca con demasiadas y demasiado arraigadas convicciones y tradiciones para 
que no se haya intentado atribuirla enteramente a su locura. Pero tampoco 
seria licito considerar el fin desgraciado de la vida de Nietzsche como pura- 
mente accidental y carente de valor para la comprensidn de su obra”. 

Creemos no obstante que a m&s de setenta anos de su muerte no puede 
hablarse de “arraigadas convicciones” que pudieron significar una valla en- 
tonces. Por contrario imperio, los problemas metafisicos a que hubieran dado 
lugar sus escritos carecen de suficiente gravitacidn hoy dia, precisamente por- 
que no han generado una serie coherente de references metafisicas respecto 
al hombre, al mundo, al ser. Su quehacer literario verdaderamente proficuo 
puede dar lugar a una filosofia energetista o dinamista. Ahora bien, tengamos 
en cuenta que para la 6poca final de sus escritos estas filosofias ya habian 
formulado una explicacion del mundo. Nietzsche en el mejor de los casos 
mostraria que para el hombre no hay mas explicacion respecto a los fines 
trascendentes que la sugerida por el energetismo y dinamismo. Pero aun en 
este caso lo hace, como hemos reiterado, con afirmaciones de hecho. 

Carlos M. Tavarone 


13 G. Thibon, Nietzsche o el Declinar del Espiritu, Descl£e, B.A., 1951, 1^ Parte, II, 

14 N. Abbagnano, Historic de la Filosofia, Montaner y Sim6n, Barcelona, 1956, Tomo Ill, 
p. 274. 
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Muchos pensadores cualificados han intentado repetidamente resolver el pro- 
blema: relaciones ciencia-filosofia y proponer soluciones de sintesis. La postura del 
autor se ubica en otro piano: despues de un cuidadoso analisis de los elementos 
informativos de que se dispone actualmente, llega a la conclusion de que tal sin- 
tesis es por el momento imposible, y mas aun, que una sintesis total del conocimiento 
es irrealizable. Esto no implica tampoco ninguna negatividad, sino la constataciom 
de un hecho que, una vez comprendido, abrira nuevas perspectivas de conocimiento 
sobre la base de hipotesis de trabajo, algunas de las cuales el mismo se encarga de 
presentar. 

La caracterizacion de la obra hecha en las lineas anteriores basta para indicar 
su finalidad, pero lo mas interesante es el modo concreto de desarrollarla. En las 
dos primeras partes se presentan los datos enumerados y comparados. Primera- 
mente se refiere a las Definiciones y explicaciones: partiendo del problema seman- 
tico se pueden indicar ya los obstaculos que se oponen a la elaboration de una 
teoria unitaria del conocimiento; la “objetividad” de la ciencia y de la filosofia 
no coinciden, pues esta ultima dificilmente se libera de la preconception teorica, 
y su fundamento es puramente especulativo (“yo pienso”, “el ente es lo que pri- 
meramente capta el intelecto”), lo cual es considerado irracional por el cientifico. 
Por su parte la ciencia se presenta con los tradicionales caracteres de positividad, 
racionalidad y objetividad, a condition de que empobrezca el “dato” reduciendolo 
a sus aspectos cuantitativos y mensurables. Lo que excede este marco escapa a su 
metodologia y no puede constituir con ella una unidad sintetica. Despues de estas 
observaciones, en dos capitulos subsiguientes se presentan dos ejemplos de proble- 
mas comunes a la ciencia y a la filosofia, mostrando concretamente las imposibili- 
dades afirmadas. Son ellos El lenguaje y El concepto. 

La segunda parte, titulada Datos epistemologicos , establece comparaciones rela- 
cionadas con datos seleccionados en tres ordenes de investigacion: la fisico mate- 
matica, la biologia y la estetica. A su vez los datos dentro de estas areas se agrupan 
en tres categorias: los hechos, los metodos y las teorias. La conclusidn sobre el 
primer grupo de datos (fisico-matematicos) es que los problemas que plantea y 
resuelye la ciencia con un metodo realmente eficaz en su terreno, dejan fuera la 
mayoria de los problemas que se plantearia un filosofo. Menos alejada de la filo- 
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Sofia, la biologia aborda realidades mas ricas cualitativamente que las fisico-mate- 
maticas, lo cual determina, segun el autor, una antinomia conceptual entre ambas 
a nivel epistemologico. Por otra parte, ante el filosofo la information biologica se 
presenta como una mitad de camino entre el racionalismo cuantitativo de la fisica 
y el cualitativo conceptual puro de la filosofia, por lo cual en todo caso se podria 
concluir que el camino de acuerdo entre la fisica y la filosofia pasa por la biologia. 
Pero para ello primero deberia reconciliarse la biologia con la filosofia sobre la base 
de una hipotesis de trabajo en comun, que aun esta por formularse .. . Las conclu¬ 
sions que se extraen de la comparacion estetica-filosofia, y que cierran la segunda 
parte de la obra, confirman y agravan las conclusions de la primera y llegan a 
la siguiente proposition: “una sintesis del conocimiento entre la ciencia y la filosofia 
puede ser concebida como una punto de convergencia ideal que en la situation 
actual se muestra a la vez como necesaria y como imposible” (p. 269 ). 

En la tercera parte de este libro se aplican las conclusiones y los elementos 
de las dos anteriores a tres conceptos ejemplares, dedicando a cada uno un capitulo: 
La luz, El espacio y el tiempo y La conciencia, cuya riqueza de datos no es posi- 
ble resumir aqui; basta indicar que tal recopilacion, de por si muy meritoria, cumple 
bien fundadamente la mision de corroborar las conclusiones anteriores. 

Hasta aqui en realidad fueron los prolegomenos; la cuarta y mas sintetica parte 
se dedica a la construction de una Hipotesis de trabajo . Hela aqui. De los datos 
anteriormente analizados parece haber quedado demostrado que una sintesis total 
de conocimientos es irrealizable, salvo a nivel de algunos esquemas logicos cuya 
correspondencia con la realidad este asegurada en todos los pianos. La categoriza¬ 
tion fragmentaria del saber, necesaria metodologicamente cada vez mas, constituye 
el factor mas importante de la “rotura”. La hipotesis que se presenta puede deno- 
minarse “polirrealista”, y trata de concertar la experiencia fisico-matematica y la 
experiencia biologica refiriendolas a estatutos dimensionales diferentes. Esta hip6- 
tesis justificara su valor por su eficacia. Por el momento, termina, parece ser la 
unica viable, y ademas se demuestra capaz de conjugar los aspectos racionalisticos 
y libero-voluntarios de la cuestion. 

La originalidad del enfoque es manifiesta. Un comentario mas detallado sobre 
el mismo llevaria mas espacio del disponible; supondria analizar mas profunda- 
mente el problema de las relaciones ciencia-filosofia ab ovo ) puesto que un gran' 
merito de este trabajo es haber demostrado cuantas confusiones se han deslizado 
repetidamente en las discusiones. Por lo pronto podriamos preguntamos por que 
durante tanto tiempo y a traves de tantos fallidos intentos se ha buscado siempre 
una sintesis, de tal modo que el mismo Barraud ha debido comenzar por un planteo 
ya dado. Indudablemente la fragmentation del saber nos ha dejado insatisfechos, 
pero quiza habria que buscar una razon mas profunda. Y estas consideraciones nos 
llevan a la busqueda de las diferencias esenciales —si las hay— entre el saber filo- 
sofico y el cientifico, que en definitiva indicara su reductibilidad o irreductibilidad 
mutua. Es claro que a su vez menudean las “definiciones” de ciencia y no menos, 
&ino mas, las de filosofia. El problema es inmenso, y ha terminado por convertirse 
en una marana. Tratar de mostrar a unos y otros, incluso con ejemplos practicos, 
en que consiste hacer ciencia o filosofia es ya de por si una tarea no pequena, 
y un gran merito de este libro. Aunque habra muchos que rechacen o duden de su 
conclusion —cuya prueba definitiva no se ha dado— no podran negar un innegable 
a vance en esta controversia. 


Celina A. Lertora Mendoza 
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JAIME BRUFAU PRATS, Lineas fundamentals de la Ontologia y Antropologia 

de Jean-Paul Sartre en “L’etre et le neant " Exposition y apreciaciones criticas. 

Universidad de Salamanca, 1971, 65 pp. 

En un libro anteriormente publicado tambien por la Universidad de Sala¬ 
manca, Moral , vida social y derecho en Jean-Paul Sartre, el autor hacia referenda 
a las bases metafisicas y antropologicas de Sartre, sin que en esa oportunidad las 
explicitara. La obra que comentamos continua y completa la anterior, con el obje- 
tivo de mostrar sobre que supuestos metafisico-antropologicos se ha desarrollado 
el resto de la obra sartriana. Como su titulo lo indica, se tomo como base solo 
El ser y la nada, aunque se nos advierte que la investigacion ha supuesto una 
amplia serie de lecturas al respecto, en cuya evaluacion el autor ha decidido no 
detenerse. Las lirnitaciones del estudio son, pues, muy claras, y estan explicitadas 
por el mismo Bmfau Prats. 

El contenido del volumen comprende once capitulos que van siguiendo la 
exposicion sartriana. Partiendo de la trascendencia como estructura constitutiva 
de la conciencia se explica el ser del fenomeno (I), despues la nausea nos abre el 
acceso al “en si” (II), y de alii pasamos al problema ontologico de la negation (III), 
y al lugar de la nada en la inmanencia (IV). 

Los capitulos siguientes encaran ya el tema antropologico, comenzando por la 
relation cuerpo-“para-si” y la infuencia de la ontologia del cuerpo en su Concep¬ 
cion sobre las relaciones humanas (VI), y siguiendo por la exposicion de la nocion 
sartriana de “subjetividad” (VII). 

Las perspectivas 6ticas de la ontologia estan referidas en el cap. VIII y en el 
siguiente se hace una somera explication de las categorias de la existencia humana 
concreta (“hacer”, “tener” y “ser”), para terminar la exposicion con la nocion de 
“situation” y la libertad absoluta del para si. El ultimo capitulo, en forma de con¬ 
clusions, recoge en realidad las criticas generales que la filosofia de Satre le merece, 
sintetizando tambien algunas que ya habia anunciado a lo largo del libro, y que 
en general responden al esquema clasico de las objeciones que desde el ambito 
de la filosofia tradicional escolastica se habian hecho oir sobre todo contra el 
ateismo explicito de Sartre. Con todo nos parece que algunas de ellas, aunque expli- 
cables dentro del contexto implicito de la filosofia del autor, son un poco simplistas, 
y tienden a reducir excesivamente el problema; por ejemplo, su afirmacion de que 
“Situar las relaciones entre los hombres al nivel del cuerpo lleva, como acabamos 
de ver, a emplazarlas en un marco conflictual de tipo ferino y, en definitiva, inhu- 
mano” (p. 31), o de que el resultado (ateismo) del psicoanalisis existencial es 
catastrofico (p. 48), catastrofe filosofica que se hubiera evitado, a su juicio, con la 
distincion entre el afan de alcanzar plenamente a Dios y el afan de ser Dios. Cul¬ 
pable de todo esto seria en definitiva el materialismo que se le reprocha varias veces 
a lo largo de la obra —por ejemplo, “El materialismo que impregna su ontologia 
impele a Sartre a la conclusion absurda a que llega y que, por ende, implica el 
absurdo de la existencia humana” (p. 48)—aunque no queda claro en que consiste 
exactamente, o a cual de las multiples variantes del materialismo debe referirse. 
Por otra parte, esta critica fundamental quedaria falta de fuerzas mientras no se 
demostrara que el materialismo es falso. Creemos tambien que estas insuficiencias 
criticas en gran parte se deben a la tonica didactica y elemental de la exposicion, 
que no da lugar a mayores precisiones de las que es posible acumular en poco mas 
de sesenta paginas sobre la filosofia de Sartre, aun limitandose a una de sus obras. 
En estas condiciones las pretensiones criticas deben ser reducidas a un minimo 
indispensable para soslayar posibles reproches de simplismo. Echamos de menos 
en la edicion algunas notas sobre la bibliografia consultada por el autor en su 
investigacion. 


Celina A. Lertora Mendoza 
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OSWALD SCHRAG, An Introduction to Existence, Existent and Trascen- 

dence . The philosophy of Karl Jaspers , Duquesne University Press, Pitts¬ 
burgh, 251 pp. 

Oswald Schrag, profesor de la Universidad de Fisk, en el Dpto. de Reli- 
gidn y Filosofia, emprende la tarea, nada facil por cierto, de introducirnos a 
la filosofia del pensador alemdn contemporaneo, Karl Jaspers. Lo primero que 
realiza, para conseguir fin tan arduo, es ubicar a Jaspers en su momento his- 
tdrico y senalar las influencias que sobre el han ejercido fildsofos, psicdlogos 
y socidlogos. Para el autor, la filosofia de Jaspers se mueve en tres drculos 
generales que son: la naturaleza de la ciencia, donde Jaspers recibe la influencia 
de Max Weber y su obra; la naturaleza de la razdn, donde Kant y Hegel se 
hacen presentes en la formacion del autor alemin; y, por riltimo, la naturaleza 
de la Existent en la que el pensador se nutre de la obra de Kierkegaard y 
Nietzsche. Esclarecida la visidn histdrica, Schrag emprende entonces el tema 
especifico de su trabajo, para lo cual lo divide en tres partes: Existencia, 
Existent y Trascendencia. 

La primera parte correspondiente a la Existencia tiende a demostrar las 
caracteristicas de la misma, para lo cual analiza la existencia empfrica deter- 
minada por la verdad del pragmatismo y en la cual el mundo permanece es- 
condido entre la trascendencia del yo y del mundo. Muestra, ademds, cdmo 
en la existencia empirica, el hombre, cautivo de la cultura y de las masas, se 
convierte mas y mas en un mero funcionario. 

Luego de estudiar el fenomeno de la conciencia, la relaciona con la salud 
mental, donde es muy interesante ver la crftica que Jaspers formula no sdlo 
a la psicopatologla tradicional sino tambi£n al psicoanilisis, senalando la cone- 
xi6n que existe entre los principios de dste y los del marxismo. Culmina esta 
primera parte mostrando los lazos de unidn de Jaspers con la fenomenologla 
su disensidn con ella y por dltimo las semejanzas y diferencias con la filosofia 
de Martin Heidegger. 

En la segunda parte, dedicada a la Existent (t^rmino que no traduce al 
ingles, para conservar el genuino significado del aleman) analiza dos factores 
fundamentales inherentes a esta temdtica —comunicacidn, historicidad y liber- 
tad— realizando un interesante analisis de lo que estos t&rminos significan en 
la filosofia de Jaspers. Un capltulo entero es dedicado a las “situaciones llmi- 
tes’V que, como es sabido, juegan un papel muy importante en la filosofia del 
pensador aleman. 

Schrag culmina su introduccidn a la filosofia de Jaspers analizando el ter- 
cer concepto fundamental en tomo al cual ha elaborado este libro: el concepto 
de trascendencia, donde hace hincapi£ no s61o en las relaciones existenciales 
a la trascendencia, sino tambien, lo que es muy importante, explicando de qu£ 
manera juegan las cifras —diferentes en su significado de los signos— en este 
tercer aspecto. 

Evidentemente nos encontramos ante una meritoria obra, cuya lectura es 
aconsejable para aqudlos que deseen introducirse en el pensamiento de uno 
de los fildsofos de nuestro siglo xx. 


Marta J. A. Daneri de Rebok 
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JOHN HICK, Biology and the soul, Cambridge University Press, 1972. 

El trabajo que presentamos corresponde a una conferencia pronunciada 
por John Hick en la Universidad de Cambridge, Inglaterra, auspiciada por 
la fundacidn Arthur Stanley Eddington, fundacidn que propulsa la difusidn 
de temas que la ciencia contempor&nea presenta coom problemas a resolver 
por la filosofia y la religion. 

El autor nos presenta la posible antinomia que surgiria entre los nuevos 
datos de la biologia y el problema del alma humana, sobre todo en cuanto que 
6sta debe su ser a una accidn creadora, directa e inmediata para cada uno de 
los hombres, por parte del ser Absoluto. En efecto, desde el punto de vista 
de la biologia, la produccidn de una individualidad bioldgica nueva corres¬ 
ponde a un proceso en que la unidn y selection de los caracteres obedecen en 
gran parte a la casualidad o azar. Considerado desde una perspectiva meta- 
fisica esto seria una evidencia m&s de la radical contingencia del viviente y, 
en este caso particular, del hombre. Pero el problema surge porque, entre los 
vivientes, el hombre ocupa un puesto singular debido a la existencia de un 
alma espiritual. 

Adem&s, desde el punto de vista filosofico, es inadmisible pensar que lo 
que diferencia a los individuos humanos sea producto de la herencia y del 
entorno, aunque por otra parte, afirma el autor, la ciencia moderna ha puesto 
en claro que muchas de las supuestamente cualidades innatas del alma son 
producto de la herencia gentiica. Ahora bien, si tenemos en cuenta que, lato 
sensu, el alma ha sido considerada en Occidente como aquello que asemeja al 
hombre con Dios no s61o por su origen sino tambi6n por su destino, la posible 
antinomia queda planteada. 

El autor rechaza la teoria catdlica, definida en el Concilio Vaticano I, de 
que el alma sea un ente de tipo substancial inmediatamente creada por Dios. 
Para £1, hablar de alma significa hablar en ttiminos miticos que expresarian 
pura y exclusivamente la “fe en el intrinseco valor del individuo humano como 
un fin en si mismo” (p. 23). De este modo no podemos afirmar la dicotomia 
cuerpo-alma espiritual, mostrando al primero como un producto del proceso 
natural y al alma como inmediatamente creada por Dios. Para el autor, cuerpo 
y alma son “divinos” en id6ntico sentido, es decir, a trav6s de la evolucidn del 
universo y de la vida en nuestro planeta. De este modo. Hick cree resolver 
una antinomia que para £1 no existe ya que, a su juicio, s61o se mira al hombre 
desde un nuevo angulo orientado a la estructura final del hombre. 

Creemos que la tesis sostenida por Hick es inaceptable. El hombre es 
persona, substrato de inteligencia y voluntad (libertad), facultades £stas que 
producen actos especificamente distintos y superiores a los que podria producir 
la materia aun en su forma mas desarrollada como Io es el conocimiento sen¬ 
sorial y los apetitos sensibles que de 61 derivan. El alma es espiritu, y en esto 
seguimos a la tradicidn filosdfica y teoldgico-catdlica. Un espiritu que, unido 
a un cuerpo, conforman la esencia del hombre; esencia que, como naturaleza, 
produce actividades que de ningun modo pueden reducirse a meras manifes- 
taciones o proyecciones de la materia en su estructuxacidn final. 

Marta J. A. Daneri de Rebok 
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HOMENAJES A SANTO TOMAS DE AQUINO EN EL SEPTlMO 
CENTENARIO DE SU MUERTE 


UNIVERSIDAD CATOLICA ARGENTINA “SANTA MARIA DE LOS 
BUENOS AIRES”, FACULTAD DE FILOSOFIA. 


Durante la ultima semana del mes de mayo se realizd en la sede de nuestra 
Facultad una Semana Tomista. Los temas desarrollados fueron los siguientes: 

— 27 de mayo: Dr. Emilio Komar, Director del Departamento de Filosofia: 
El tomismo y la ideologia tomista . 

— 28 de mayo: Dr. Gastdn Teran, Profesor Titular de Historia de la Filo¬ 
sofia Medieval: Algunas reflexiones sobre la teologia negativa en Santo 
Tomas. 

— 29 de mayo: Dr. Tomds Casares, Director del Instituto de Integracion 
del Saber: Santo Tomas en los Cursos de Cultura Catdlicn. 

— 30 de mayo: Mons. Guillermo Blanco, Decano de la Facultad de Filoso¬ 
fia, El alma y el hombre en Santo Tomas . 

— 31 de mayo: Mons. Dr. Octavio N. Derisi, Recto? de la Universidad 
Catdlica Argentina: La actualidad del tomismo frente a la filosofia 
Contemporanea , 


LA VI SEMANA DE FILOSOFIA TOMISTA DE BUENOS AIRES 

Goincidentemente con la celebracion del s^ptimo centenario de la muerte 
de Santo Tom£s de Aquino, a partir del jueves 15 y hasta el lunes 19 de agosto 
de este ano tuvo lugar en Buenos Aires la VI Semana de Filosofia Tomista, 
tenida bajo los auspicios del tema Experiencia y realidad . Los tomistas de nues- 
tro medio lograron consumar un feliz acontecimiento en el piano teoldgico y 
filosdfico cuya envergadura ha de medirse por el alto nivel acaddmico en que 
rayaron las comunicaciones y los debates escuchados durante esos dias. 

En la “Fundacidn para la Educacidn, la Ciencia y la Cultura”, que cedid 
gentilmente sus salones a los efectos de la realizacidn de las jornadas, el Dr, 
Carlos Alberto Sacheri inaugurd la Semana, recordando la enjudiosa labor del 



310 


Cr6nica 


Pbro. Dr. Julio Ram6n Meinvielle en favor de las teorias tomistas y de la 
organizacidn de las Semanas anteriores y en la necesidad de formalizar la insti- 
tucidn de la Sociedad Tomista Argentina, sobre todo ante el auspicioso naci- 
miento de la Sociedad Tomista International. A continuacidn comenzd la lec- 
tura y discusidn de las ponencias. En raz6n de la imposibilidad de resumir cada 
una de ellas, nos limitamos a transcribir el orden de las mismas: 

1. Dr. Juan Alfredo Casaubbn: La experiencia humana y la intencionali- 

dad constitwyente del Husserl idealista . v 

2. Dr. Emilio Komar: Radical insuficiencia del concepto empirista de ex¬ 
periencia . 

3. Dr. Domingo Renaudi£re de Paulis O. P.: Experiencia y racionalidad 
en el hombre. 

4. Prof. Maria Mercedes Bergadd: Informe de filosofia medieval . 

5. Dr. Ricardo Ferrara: Conocimiento inmediato de Dios por el hdbito 
de fe. 

6. Dr. Hector Augusto Uambias: Observaciones y reservas a la experiencia 
en la fenomenologia de Husserl . 

7. Dr. Raul Echauri: Experiencia y metafisica , 

8. Dra. Lila B. Archideo y Prof. Stella M. Vazquez: Cogitativa y educacidn . 

9. Dr. Gustavo Eloy Ponferrada: La experiencia del ser. 

10. Dr. Abelardo Pithod: Experiencia, afectividad y realidad . 

11, Dr. Domingo Maria Basso O . P.: Ciencia moral y experiencia. 

13. Dr. Alberto Garcia Vieyra O. P.: La experiencia mistica. 

14. Dr. Carlos Alberto Sacheri: La experiencia del error . 

15. Dr. Guido Soaje Ramos: Consideraciones sobre la experiencia moral . 

Se presentaron a la consideracidn del auditorio los estatutos de la “Socie¬ 
dad Tomista Argentina”, que fueron aprobados despuds de algunas; breves 
correcciones. A ello sucedid la eleccidn de sus autoridades, que arrojd el si- 
guiente resultado: Presidente: Pbro. Dr, Gustavo Eloy Ponferrada; yicepre- 
sidente: Dr. Juan Alfredo Casaubon; secretario: Dr. Carlos Alberto Sacheri; 
tesorero: Dr. Guido Soaje Ramos; vocal: R. P. Dr. Domingo Renaudidre de 
Paulis O. P. Inmediatamente se pasd a la designacidn de los miembros de 
honor argentinos: Mons. Dr. Octavio Nicolds Derisi, Mons. Dr. Rafael Trotta, 
Pbro. Dr. Leonardo Castellani, R. P. Mario Agustin Pinto O. P., Dr. Tomis 
D. Casares, Dr. Hdctor Augusto Llambias y Dr. Sixto Terin. 

Esta ripida revisidn de la Semana no puede cerrarse sin dos meheiones 
que merecen destacarse con entera justicia. La primera es la del trabajo de 
planeamiento y concertacidn ejecutado por el Dr. Sacheri. La segunda con- 
cierne a las conclusiones que se extraen del imbito estrictamente cientifico de 
las jornadas. La VI Semana de Filosofia Tomista echd suficiente luz sobre la 
robusta vigencia de la escuela tomista argentina, que ya lleva recorrido virtual- 
mente medio siglo de vida, si tomamos como punto de partida mds o menos 
ajproximado la fundacidn de los Cursos de Cultura Catdlica. Aparte de ello, 
ha quedado en claro que dentro de nuestro tomismo coexisten en perfecto 
•didlogo de unidad y amistad las viejas orientaciones de la escuela junto con 
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los remozamientos provistos por la restauracibn contempordnea, La camara- 
deria especulativa es aqui un importante indicio de fecundidad teorbtica. Pero 
ta 1 *ibidn , e$ un sfntoma de rejuvenecedora inspiracibn tomista el que los parti¬ 
cipates de £sta Semana hayan trafdo al nucleo de sus conversaciones distintas 
referencias a las contribuciones filos6ficas de otras direcciones. Asi, pues, se 
insistib apropiadamente en rescatar ciertos y determinados aportes procedentes 
de pensadores que, habiendo acertado en algunos juicios conmensurados por 
su incidencia en la verdad objetiva, deben ingresar en el tratamiento de los 
tomistas a modo de exigencia de la misma verdad que involucren su$ anllisis. 
Tal lo que surgib de las incontables alusiones a Husserl, Scheler y Heidegger, 
por ejemplo, cosa que en nirigun momento se propuso como inclinacidn a un 
exasperante sincretismo. No obstante, por encima de este aspecto, que segura- 
mente es de car£cter accidental a la elaboracidn cientifica, si las sesiones denun- 
ciaron un indice de particular relevancia, dste ha sido el de la elocuente suje- 
cidn al espiritu y la letra perennes del Doctor Angelico y en el desenvolvi- 
miento histdrico y sistemdtico de sus tesis. La reiteracidn anual de estas 
Semanas, por ende, se impone por todo concepto, porque en la grata y con- 
fortante compania de Tomas de Aquino se concreta la fruicidn terrena del 
gaudium de veritate. 


SEMINARIO MAYOR “SAN JOSE” DE LA PLATA 

El Seminario Mayor “San Jos£” de La Plata, celebrd el VIP? centenario 
de Santo Tomds con una serie de conferencias, seguidas por discusidn del 
tema tratado en ellas, que casi siempre fue muy prolongada y mostrd el alto 
nivel acaddmico de esa casa de estudios. El programa desarrollado fue el 
siguiente: 

8 de agosto: La teologia sacramental de Santo Tomas y la renovacidn de la 
teologia moral, por Mons. Dr. Rafael Trotta. 

12 de agosto: La triple causalidad del alma segun Santo Tomas, por Mon$. 
Prof. Guilermo P. Blanco. 

22 de agosto: Fundamentos ontoldgicos de la etica de Santo Tomds, por 
el Prof. Dr. Gustavo E. Ponferrada. 

28 de agosto: La finalidad en Santo Tomds de Aquino, por el Prof. Alcides 
Ferrando; El sentido teologico de la creacion , por el Prof. Julio Mendez; Pa la- 
bra divtna y palabra humana , por el Prof. Daniel M. Jany; El concepto de 
libertad en Santo Tomas de Aquino, por el Sr. Ruben A. Garino; Maritain 
y la vigencia de Santo Tomds en el siglo XX, por el Dr. Jorge Gigena, 

29 de agosto: El ser temporal de Heidegger a Santo Tomds, por el Prof. 
Dr. Vicente O. Ciliberto. 

6 de setiembre: Santo Tomds como exegeta, por el Prof. Lie.' Armando 
Levoratti. 

9 de setiembre: lHay una eclesiologia en Santo Tomds?, por el Prof. Dr. 

Lorenzo La Valle. ^ 

... 20 de setiembre: Vigencia del intelectualismo tomista, por Mons. Dr. Oc¬ 
tavio N. Derisi. ^ . .,v. > 
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INSTITUTO DEL PROFESORADO DE LA PLATA 

El Instituto del Profesorado “Juan N. Terrero” de La Plata conmemoro 
el VIP? centenario de Santo Tomds con un acto acaddmico en el que el 
Director de su Departamento de Filosofia y Pedagogxa, Prof. Dr. Gustavo E. 
Ponferrada diserto sobre El tomismo actual en el Congreso Internacional 
Tomds de Aquino en su VII9 centenario . 

INSTITUTO DE TEOLOGIA DE LA PLATA 

El Instituto de Teologia de La Plata festejd el VIP centenario de Santo 
Tomds con una serie de conferencias: 

20 de julio: Santo Tomas de Aquino en su ambiente histdrico, por el 
Prof. Dr. Narciso Pousa. 

24 de agosto: Santo Tomds de Aquino teologo, por Mons. Juan Carlos 
Ruta. 

19 de octubre: Santo Tomds de Aquino y el pensamiento contempordneo, 
por el Prof. Dr. Gustavo Eloy Ponferrada. 

CONVENTO I)E SANTO DOMINGO, BUENOS AIRES 

Se celebro el VIP centenario de Santo Tomds de Aquino con los siguientes 
act os: 

16 de junio: Misa de apertura; Concierto de organo de Jorgelina Nogues . 

17 de junio: Apertura del ciclo de conferencias sobre Santo Tomds, maes¬ 
tro de vida . Anibal Fosbery: El pensamiento politico de Santo Tomds . 

18 de junio: Domingo Basso: La Iglesia propone la Fe, en Santo Tomds. 

19 de junio: Mons. Octavio N. Derisi: El fundamento metafisico de la 
moral en Santo Tomds . 

23 de junio: Misa con la participacion del Coro Polifonico de Santo 
Domingo - 

27 de junio: Emilio Komar: Santo Tomds en la era industrial y post - 
industrial 

28 de junio: Domingo Renaudi£re de Paulis: Teocentrismo en el hombre 
religioso, segun Santo Tomds . 

30 de junio: Solemne misa pontificial con predicacidn “Santo Tomds, 
maestro de vida espiritual”, con la participacion del Coro Polifonico de 
Santo Domingo . 

UNIVERSIDAD DEL NORTE SANTO TOMAS DE AQUINO 

El VII*? centenario de Santo Tomds de Aquino fue celebrado con los si- 
guientes actos: 

14 de octubre: El tomismo en la Argentina, conferencia de Fr. Dr. Mario 
Agustln Pinto O. P. Solemne misa pontificial concelebrada con predicacidn 
“Santo Tomds en nuestras vidas”, con la participacion del Coro Polifonico 

"Veritur. 
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15 de octubre: Conferences : Gaspar Risco Fernandez: La arquitectura de 
la Summa. Alberto Nicolini: La teologia de las catedrales . Guillermo Gallardo: 
Santo Tomas y la Orden Dominicana. 

16 de octubre: Ceremonia de colacion de grados. Santo Tomas y la univer - 
sidad, conferencia de Fr. Prof. Dr. Anibal E. Fosbery O. P. Solemne entrega 
de titulos “Doctor Honoris Causa" de la Universidad del Norte Santo Tomas 
de Aquino. Recibieron los titulos Mario A. Pinto, Octavio N. Derisi, Leonar¬ 
do Castellani, Tomas Casares, Juan R. Sepich, Sixto Teran. 


INAUGURACION DE C.I.F.LN.A. 

El 28 de junio se llev6 a cabo el acto inaugural del Centro de Investiga- 
dones Filosdfico-Naturales (CIFINA) patrocinado por el Consejo Nacional 
de Investigaciones Cientificas y T^cnicas, con asistencia de autoridades de la 
Facultad de Filosofia y de dicho Consejo. Inicialmente se ley6 una resena de 
la labor cumplida por CIFINA desde sus origenes, que se remontan a 1966, 
fedha en que su actual Director, el Dr. J. E. Bolzan, comienza a desempenarse 
como investigador con dedicacion exclusiva en esta Facultad donde ya estaba 
a cargo (y continda en ello al presente) de la c£tedra de Filosofia de la Na- 
turaleza. A continuacidn, y como homenaje de CIFINA al VII? Centenario 
de la muerte de Santo Tomds de Aquino, el Dr. Bolzan se refirid a: “El espi- 
ritu de Santo Tom&s y el filosofo tomista’', senalando una vez m£s, aunque 
no innecesariamente, la exigente fidelidad que a la Verdad debe guardar, 
desde el espiritu del Doctor Angelico, el fildsofo que por coincidencia con 
el mismo, se llame tomista hoy. 



,v 

LIBROS RECIBIDOS 


G. Angelina L’ortodossia e la grammatica, Univ. Gregoriana Editrice, Roma, 

1.972- 

J. E. Bolzan, Continuidad de la materia, Eudeba, Buenos Aires, 1973, 

A. P. Bos, On the elements, Van Gorcum, Assen, 1973. 

R, M. CArdenas, Los portehos, su tiempo, su vivir, Sudamericana, Buenos Ai¬ 

res, 1973, 

F. Cortada y Reus, El principio de polaridad disimitrica . El idealismo dialtc- 
tico sobre bases cientificas, Ed. Miguel Armany, Barcelona, 1974. 

J. I. de Alcorta, Nueva vision de la filosofia , Univ. Barcelona, Barcelona, 1972. 
J. S. L. Hernandez, Persona y evolucion, Ed. Aldecoa, Burgos, 1974. 

A. Hick, Biology and the soul, Cambridge University Press, 1972. 

Instituto de Historia de la Teologia Espanola, Repertorio de historia de 
las ciencias eclesiasticas en Espaha, Vol. 4, Salamanca, 1972. 

H. Kochler, Der innere Bezug zwischen Anthropologie und Ontologie , Verlag 

Anton Hain, Meisen!heim am Gian, 1973. 

E. Laszlo, The systems view of the world , G. Braziller, New York, 1972. 
Mitteilungen und Forschungsbeitrdge der Cusanus Gesellschaft , Matthias-Grii- 
newald, Mainz, 1973. 

A. Munoz Alonso, Persona, sindicalismo y sociedad. Cabal Editor, Madrid, 1973. 

S. RamIrez, Opera Omnia, tomos VI/2 y VII, Consejo Superior de Investigado- 

nes Cientificas, Madrid 1974. 

R. Torretti, Filosofia de la naturaleza, Editorial Universitaria, Santiago de 

Chile, 1971. 

Varios, Saggi e ricerche di filosofia, Edizioni Milella, Lecce, 1973. 

EDITORIAL COLUMBA, BUENOS AIRES 

J. A. Insua, Psicosemiologia y psicopatologia, 1974. 

H. D. Mandrioni, Sobre el amor y el poder, 1974. 

E. L. Revol, Literatura inglesa del siglo XX, 1973. 

Terencio, Los hermanos, estudio, versidn y notas de J. M. de Col, 1973. 

EDITORIAL TROQUEL, BUENOS AIRES 

J. L. Cefkin, Politica internacional contempordnea, 1974. 

D. L. Carasa, Literatura y sociologia, 1974. 

S. Jones, Tratamiento o tortura, 1973. 

R. Noseda, El libro y la comunicacion social, 1973. 



Libroj recjbidos 


m 


EDITORIAL BA.G, MADRID 

Documentos colectivos del episcopado espahol, 1974. 

A. L6pez Trujillo, Liberation marxista y liberacidn cristiana, 1974, 

E. Pironio, Escritos pastorales, 1973. 

J. Plazaola, Introduccidn a la estetica, 1972. 

EDITORIAL BALMES, BARCELONA 

C. Boyer, Lutero y su doctrina, 1973. 

A. M. Casas, A l encuentro de Maria, 1972. 

E. S, Gibert, San Josi, un hombre para Dios, 1972. 

EDITORIAL CREDOS, MADRID 

L. Lavelle, Tratado de moral, 1972. 

L. E. Palacios, La filosofia del saber, 1973. 

EDITORIAL HERDER, BARCELONA 

J. M. Aubert, Moral social para nuestro tiempo, 1973. 

D. Boureau, El futuro del bautismo, 1973. ' 

F. Canals Vidal, Textos de los grandes filosofos contempor&neos, 1974. 

H. Haag, El diablo, una fantasia, 1973. 

B. Haring, La moral y la persona, 1973. 

A. M. Henry, O. de la Bosse, P. Bouillard, Dkcionario del Cristianismo , 1974. 
H. Jedin, Manual de la historia de la Iglesia, T, IV, 1973. 

H. Rung, La encarnacidn de Dios, 1974. 

H. Rung, Sacerdotes, ipara quel, 1973. 

T. Matura, La vida religiosa en la encrucijada, 1973. 

R. Schnackenburg, El Evangelio segun San Marcos, 1973. 

J. Schreiner, Forma y propdsito del Nuevo Testamento, 1973. 

H. J. Schultz, iE s esto Dios?, 1973. 

C. Tresmontant, El problema del alma, 1974, 

C. Tresmontant, La doctrina de Yeshua de Nazaret, 1973. 

Varios, Una audaz aventura, 1973. 

O. H. von der Gablenz, Introduction a la ciencia politica, 1974. 

EDITORIAL SIGUEME, SALAMANCA 

F. S. Aguilar, Antropolgia y teologia de la fe cristiana, 1973. 

R. A. Alves, Cristianismo, iopio o liberacidn?, 1973. 

H. Assman, Teologia desde la praxis de la liberation, 1973. 

F. Biot, Teologia de las realidades politicas, 1974. 

E. Biser, Nietzsche y la destruction de la conciencia cristiana, 1974. 

E. Bloch, E. L. Flackenheim, J. Moltmann, W, H. Capps, El futuro de ta 
esperanza, 1973. 

L. Boros, Dios cercano, 1973. 

H. Camara, Cristianismo, socialismo, capitalismo, 1974. 

J. J. Coy, Requiem por el jesuitismo, 1974. 

A. Cussianovich, Nos ha liberado, 1973, 1 ’ • 

B. de Rosb, Helder Cdmara, signo de contradiction, 1974. 



316 LOHtOS MCIBIDOS g 

A, Fierro, El crepusculo y la perseverancia, 1973. 

A. Fierro, La imposible ortodoxia, 1974. 

J. Girardi, Cristianismo y liberacidn del hombre, 1973. 

O. Gonzalez de Cardedal, Carta a mi hermana Concha, 1973. 

O. Gonzalez de Cardedal, Elogio de la encina, 1973. 

G. G. Grisez, El aborto, mitos, realidades y argumentos, 1972. 

J. Guichard, Iglesia de clases y estrategias politicas, 1973. 

R. Haeckel - A. Manaranche, Politica y fe , 1973. 

M. Hengel, Jesus y la violencia revolucionaria , 1973. 

A. Hortelano, El amor y la familia en las nueyas perspectivas cristianas , 1974. 
Instituto Fe y Secularidad, Conviccion de fe y critica racional, 1973. 
Instituto Fe y Secularidad, Fe cristiana y cambio social en America Latina, 

1973. 

Instituto Superior de Catequetica de Nimega, Bases para una nueva cateque- 
sis, 1973. 

J. JeremIas, Teologia del Nuevo Testamento, T. I, 1974. 

E. Kasemann, La llamada de la liber tad , 1974. 

J. T. Maertens, Los grupos pequehos y el futuro de la Iglesia, 1973. 

B. Maggioni, P. Sorbi, El compromiso social y politico de los grupos pequenos , 

1974. 

L. Maldonado, La violencia de lo sagrado, 1974. 

L. Maldonado, Nuevas homilias seculares, 1973. 

A. Manaranche, Creo en Jesucristo hoy , 1973. 

S. Martinez de Arr<5yabe, C. Soria ,Cristianismo y nueva sociedad , 1973. 

K. Marx, F. Engels, Sobre la religion , 1974. 

R. Mate, El ateismo, un problema politico, 1973. 

R. Metz, J. Schlick, Matrimonio y divorcio , 1974. 

J. P. Miranda, El ser y el Mesias, 1973. 

J. Moltmann, El hombre , 1973. 

H. Oosterhuis, Tti eres un amigo dificil, 1974. 

W. Pannenberg, Fundamentos de Cristologia, 1974. 

W. Pannenberg, Teologia y reino de Dios, 1974. 

J. Pikaza, Las dimensiones de Dios, 1973. 

M. C. Plissart, Venid y vereis, 1973. 

E. Schillebeeckx, Interpretacidn de la fe, 1973. 

N. Scholl, Jesus, isolo un hombre?, 1974. 

W. Trobisch, Yo me case contigo, 1973. 

A. Valsechi, Nuevos caminos de la etica sexual, 1974. 

Varios, Un riesgo llamado oracion, 1974. 

EDITORIAL AUBIER, PARIS 

M. Ambacher, La mature, 1972. 

E. Castelli (ed.), Demythisation et ideologic, 1973. 

E. Castelli (ed.), La critique de la demythisation, 1973. 

E. Castelli (ed.), Le Sacre, 1974. 


EDITORIAL CEDAM, PADOVA 

M. C. Bartolomei, Tomismo e principio di non contraddizione, 1973. 
M. Gentile (cur.) , Saggi di una nuova storia della filosofia , 1973. 



Libros recibidos 


317 


EDITORIAL DOVER, NUEVA YORK 

E. A. Amstrong, A study of bird songs, 1973. 

J. Loeb, Forced movements, tropisms and animal conduct, 1973. 

J. C. Slater, Symmetry and energy bands in crystals , 1972. 

MARQUETTE UNIVERSITY PRESS, MILWAUKEE 

R. M, Chisholm, The problem of the criterion, 1973. 

J. Robb, The man as infinite spirit , 1974. 

G. J. Smith, Christian philosophy and its future, 1971. 

UNIVERSITY OF MICHIGAN PRESS 

S. Drake, Galileo Studies, 1970. 

J. J. Langford, Galileo, science and the Church, 1971. 

EDITORIAL MURSIA, MILAN 

M. Casuia, La metdfisica di A.G. Baumgarten, 1973. 

V. Cilento, Saggi su Plotino, 1973. 

M. Pagano, Storia ed escatologia nel pensiero di W. Pannenberg , 1973. 

F. W. J. Schelling, Scritti sulla filosofia, la religione, la libertd, 1974. 

X. Tilliette, Attualitd di Schelling, 1974. 

PRESSES DE L’UNIVERSITE LAVAL 

H. P. Cunningham, Negation de la negation, 1973. 

M. Delsol, Hasard, ordre et finalite en biologie, 1973. 

REIDEL PUBLISHING CO., DORDRECHT 

N. Blokhintsen, Space and time on the microworld, 1973. 

B. Bolzano, Theory of science, 1973. 

A. Grunbaum, Philosophical problems of space and time, 1973. 

N. R. Hanson, Constellations and conjectures, 1973. 

C. A. Hooker (ed.), Contemporary research in the foundations and philosophy 

of quantum theory, 1973. 

O. Neurath, Empiricism and sociology, 1973. 

J. Schachter, Prolegomena to a critical grammar, 1973. 

P. Suppes, Space and geometry, 1973. 

A. A. Zinov'ev, Foundations of the logical theory of scientific knowledge, 1973. 

EDITORIAL VOZES, PETROPOLIS 

L. Boff, O destino do homem e do mundo, 1973. 

L. Boff, Vida para alem da morte, 1973. 

EDITORIAL ZANICHELLI, BOLOGNA 

C. Giacon, Verita, existenza, causa, 1973. 

F. G. G. Schelling, Filosofia della rivelazione, 1972. 



INDICE DEL VOLUMEN VIGESIMO NOVENO 


EDITORIAL 

OCTAVIO N. DERISI: Actualidad perenne del tomismo .. ...... . 5 

ARTICULOS 

JAMES A. WEISHEIPL: The commentary of St. Thomas on the De Caelo of 

Aristotle . II 

RAUL ECHAURI: Desocultamiento y creacidn ... 85 

JOSEPH DE FINANCE: Le cercle de la connaissance et du vouloir a pro- 

pos d'un texte de Saint Thomas ... 45 

R. VERNEAUX: Le principe d’identitd chez Saint Thomas . 8$ 

CESAREO LOPEZ SALGADO: Unidad de ser y amlogia en Santo Tomds de Aquino lOf 

A. G. M. VAN MELSEN: St. Thomas' solution of the problem of faith and 

reason . ... ........... 125 

CARLOS A. ITURRALDE 

COLOMBRES: Necesidad de la directa confrontacidn de textos .♦ 185 

OCTAVIO N. DERISI: El Esse y el Intelligere divino, fundament o univer¬ 

sal e inmediato de todo ser y de toda verdad y 
entender participados en Santo Tomds .. . . .... 168 

F. VAN STEENBERGHEN: Saint Thomas contre Vagnosticisme ____ ......... 17t 

JOSE R. SANABRLA: Trascendentalidad de la belleza en el pensamiento 

de Santo Tomds ...... 185 

J. E. BOLZAN: Navaja de Ockham o navaja de Santo Tomds? .. 20T 

GUSTAVO ELOY 

PONFERRADA: Tomds de Aquino en su VII centenario . 248 

J. E. BOLZAN - AZUCENA 

A. FRABOSCHI: Santo Tomds y los capitulos generates de la ordem 

de los Hermanos Predicadores .. 261 

ALAIN GUY: Jacques Chevalier et le thomisme .27t 















319 


NOTAS Y COMENTARIOS 

HECTOR H. HERNANDEZ: Positivismo juridico y fundamento del derecko po - 

sitivo . 57 

OCTAVIO N. DERISI: Opus maximum: “De Analogia” del P. Santiago AL 

Ramirez O. P ..... 151 

J. E. BOLZAN: Boletin de filosofia de las ciendas . 217 

ZDENEK KOURIM: La dialectica existencialista en el tormento . 222 

CARLOS M. TAVARONE: iEs la (, voluntad de dominio un principio metafisi- 

co? La hipotesis de la causalidad de la voluntad 
de dominio en Nietzsche . 291 

BIBLIOGRAFIA 

JOHN PATRICK REID: Anatomia del ateismo (Celina A. L£rtora Mendoza) 69 

CENTRO DI STUDI FILOSOFICI 

DI GALLARATE: Bibliografia filosofica italiana 1967-1970 (Azucena A. 

Fraboschi) . 70 

CENTRO DI STUDI FILOSOFICI 

DI GALLARATE: Bibliografia filosofica italiana 1971 (Octavio N. De- 

risi) . 70 

Pensde ib&rique et finitude. Essais sur le temps et la mort chez quelques ecrivains 

espagnols et portugais contemporaines (Celina A. L^rtora Mendoza) . 71 

GERARDO REMOLINA VAR¬ 
GAS: Karl Jaspers en el didlogo de la fe (Celina A. L6r- 

tora Mendoza) . 73 

A. FELICE-A. DE CONINCK: Cours de Metaphysique (J. E. Bolzdn) . 74 

ADOLFO MUNOZ ALONSO: Filosofia a la intemperie (Mario E. Sacchi) . 76 

JUAN R. SEPICH LANGE: Propedeutica filosofica (Celina A. L£rtora Mendoza) 77 

SERGIO GIVONE: La storia della filosofia secondo Kant (Celina A. 

Lfrtora Mendoza) . 78 

ALBERTO CATURELLI: La filosofia medieval (Azucena A. Fraboschi) . 80 

ELEUTERIO ELORDUY-J. PE¬ 
REZ ALONSO: El Estoicismo (Cesireo Ldpez Salgado) . 155 

UGO PER ONE; Teologia ed esperienza religiosa in Feuerbach (Ce¬ 
lina A. L£rtora Mendoza) . 157 

ARTURO GARCIA ASTRADA: Tiempo y etemidad (Azucena A. Fraboschi) . 159 

ROBERTO TORRETTI: Filosofia de la naturaleza (J. E. Bolzin) . 226 

JACOBUS M. RAMIREZ: Opera Omnia (J. E. Bolzdn) . 227 

Revista de Filosofia (Jos£ A. Diaz) ...• *.... 228 

ROBERTO GROSSETESTE: Suma de los ocho libros de la Fisica de Aristdteles 

(G. Terdn) . 230 

OCTAVIO N. DERISI: La Iglesia y el orden temporal (Jos6 A, Diaz) .... 232 























320 


FRANCISCO MO ISO: La filosofia di Salomone Maimon (Celina A. L6r- 

tora Mendoza) . 235 

ALBERTO EDUARDO BUELA: El ente y los trascendentales (Ces&reo L6pez Sal- 

gado) ..... 236 

GIUHO SEVERING: Origine e figure del proceso teogonico in Feuerbach 

(Celina A. L6rtora Mendoza) ... 237 

JORGE L. GARCIA VENTU¬ 
RING Filosofia de la historia (Celina A. L^rtora Mendoza) 239 

H. J. BARRAUD: Ciencia y filosofia (Celina A. L^rtora Mendoza) .. 304 

JAIME BRUFAU PRATS: Lineas fundament ales de la Ontologia y Antropo - 

logia de Jean-Paul Sartre en “L’etre et le ntant” 
(Celina A. L£rtora Mendoza) ... 306 

OSWALD SCHRAG: An introduction to Existence, Existenz and Tros- 

cendence. The philosophy of Karl Jaspers (Mar¬ 
ta A. Daneri de Rebok) . 307 

JOHN HICK: Biology and the soul (Marta A. Daneri de Rebok) 308 

CRONICA . 309 

LIBROS RECIBIDOS . 314 

INDICE DEL VOLUMEN VIGESIMO NOVENO . 318 














FUNDACION ENRIQUE ROCCA 


Por sus Sostenedores 

COMETARSA S. A. 

DALMINE SIDERCA S. A. 

L.O.S.A. 

PROPULSORA SIDERURGICA 
SANTA MARIA S. A. 

TECH I NT S.A. 

• 

CORDOBA 320 BUENOS AIRES 


PENSAMIENTO 

Revista de investigaci6n e informaci6n filosdfica, publicada por las Facultades de 
Filosofia de la Companla de Jesus en Espafla. 

Sale cuatro veces a! afio, formando un voiumen de cerca de las seiscientas p£ginas. 

Precio de la suscripci6n anual: 5,10 ddlares 

Para suscripciones, dirigirse a: 

Ediciones Fax 

Zurbano, 80 - Apartado 8001 
Madrid, EsDafta 






Astra 

Astra 


Astra 


COMPAfilA ARGENTINA DE PETROLEO S.A. 





Adhesion 


COM PAR IA CASCO S.A.I.C. 


CORCEMAR S. A. 


N. N. 






SISTEMA DE INFORMACION EMPRESARIA A NIVEL NACIONAL 


Listas Argentinas SACI 

_FLORIDA 656 - BUENOS AIRES - Tel. 392 - 5004/5074/5264 


ALZAGA UNZUE y Cia. S. A . 

CONSIGNATARIOS 
COMERCIAL Y AGROPECUARIA 


Av. Corrientes 378 - 5$ Piso 


T. E. 49-1360-1364 







YERBA MATE YTE 



Gobernador Virasoro- - Provincia de Corrientes 


BANCO RIO. 


-UN GRAN 
CAUDAL 


HUMANO Y TECNICO 


A SU SERVICIO. 


casa central: Cangallo 541 - Buenos Aires casa matrix: Calle 8 esq. 50 - La Plata 
centro propio de computacidn: Avda. Belgrano 913 - Buenos Aires y sucursales 



BANCO RtO DE LA PLATA 






EL TEXTO 
DE ESTA REVISTA 
ESTA IMPRESO EN PAPEL 
PRODUCIOO EN LA 
PROVINCIA DE JUJUY, 

CON MATERIA PRIMA 
NACIONAL 



Ledesma s.a.a.L 


PAPEL LEDESMA FABRICADO CON 
CELULOSA DE BAGAZO DE CARA DE AZUCAR 


Ledesma una empresa que ES argentine: 














